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، وهو  العرب الأوائل ااستخدمه ة التيبلاغيال مذاهبالأحد  ولالعد
القول يخرج فيه المتكلم عما هو مألوف في نظم الكلام إلى  غير  أسلوبٌ من

ومما  . ولتحقيق سمة جمالية في الكلام . المألوف لغاية معنوية يقصدها المتكلم
ارات ، من مرونة وخيلما يتصف به النحوي للغة العربية  يساعد عليه النظام

الكلام  جرىوهو بهذا المفهوم يضفي على الكلام خصائص ومزايا لم تكن لو 
 .المعتاد على النمط

القول وفن الكلام، لا يتقنه إلا أساليب والعدول أسلوب راق من 
ولا يقع على أسراره ولطائفه إلا ، أصحاب البلاغة والفصاحة  الموهوبون من

 .وأساليبهم في التعبير، والدراية في تدبر كلام العرب  من أوتي حظاً من الفهم

يتناول هذا البحث جانبا واحدا متعددة ،  وللعدول صور كثيرة وأنواع
من تلك الصور ، من خلال نماذج من القرآن الكريم لبيان الدواعي البلاغية 

 ا من أساليب التعبير فيه .مطردوالجمالية لاعتماده أسلوبا 

 حا: العدول لغة واصطلا

فااي معجاام مقااايية اللغااة  ل عاادل  العااين والاادال والاالام أصاالان جااا  
، والآخر يدل  صحيحان، لكنهما متقابلان كالمتضادين  أحدهما يدل على استوا 

 .(1لعلى اعوجاج( 

ل عِدْل الشي   نظيره ... والعدَْل أن تعَْدِل الشي  :وفي كتاب العين  
أقمته حتى اعتدل ... وعدلت الدابة إلى  عن وجهه فتميله ... وعَدَلْتُ الشي  

 . (2ل كذا   أي   عطفتها فانعدلت . والعدَْل   الطريق ... والانعدال   الانعراج (

وفي لسان العرب   ل وعَدَلَ الشيَ  يعَْدِلهُ عَدْلاً وعادَله وازَنهَ وعادَلْتُ 
يْت بينهما ... وعَدَلَ عن الشي  يعَْدِلُ  ً بفلان إذِا سَوَّ بين الشيئين وعَدَلْت فلانا
عَدْلاً وعُدولاً حاد ، وعن الطريق جار ، وعَدَلَ إلِيه عُدُولاً رجع ، وما لهَ مَعْدِلٌ 

دولٌ أيَ مَصْرِفٌ ، وعَدَلَ الطريقُ مال ... وفي الحديث " لا تعُْدَل ولا مَعْ 
سارِحتكُم " أيَ لا تصُْرَف ماشيتكم وتمُال عن المَرْعى ولا تمُنعَ ... والعدَْل أنَ 
ً عن طريقه ، وعَدَلْتُ الدابَّةَ إلِى  تعَْدِل الشيَ  عن وجهه تقول  عَدَلْت فلانا

عْوِجاجَ نفسَه قيل   هو ينَْعدَِل أيَ يعَْوَج  ، وانْعدََل عنه ضع كذا ، فإذِا أرَاد الامو
  .(  3ل وعادَلَ اعْوَجَّ (

والملاحظ على ما سبق اتفاق المادة اللغوية على أن من معاني العدول  
الميل والانحراف ، أو التحول والانصراف ، وهي معانٍ شديدة الصلة بالمعنى 

حسان بأنه ل خروج عن أصل ، أو مخالفة الاصطلاحي الذي عرفه  د. تمام 
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لقاعدة ، ولكن هذا الخروج وتلك المخالفة اكتسبا في الاستعمال الأسلوبي قدراً 
 .(4ل (من الاطراد رقي بهما إلى مرتبة الأصول التي يقاة عليها

 مفهوم "العدول" في التراث  

أسلوب العدول يعد من سنن العرب التي حرصوا عليها في كلامهم ، 
وقد شاع في التراث اللغوي والنحوي والبلاغي وتعددت أنماطه، وأكثر العلما  
من استخدامه في مؤلفاتهم ، ولكن بمسميات مختلفة اللفظ وإن اتفقت في الدلالة 

 ، وقد ارتبط مفهوم العدول عندهم غالباً بالتوسع في المعنى .

 وممن استخدم مصطلح "العدول" بمعنى "الاتساع" سيبويه
، والمجاز لون من (5لهـ( ، ونلاحظ أن "السعة" عنده تعني "المجاز"  ٠٨١لت  

العدول من حيث هو خروج عن الأصل ؛ إذ المجاز انحراف بالمعنى عن 
الحقيقة لفائدة ، أو لنكتة بلاغية، وهو لم يبعد كثيرًا عن فهم البلاغيين من بعده ، 

اع" بهذا المعنى عند هـ ( "الاتس ١٧٠فقد استخدم عبد القاهر الجرجاني لت
حديثه عن الكناية والاستعارة والمجاز في مواضع متفرقة من كتابه دلائل 

 .(6لالإعجاز

من جا  بعد سيبويه   –أعني العدول بمعنى المجاز  -وتأثر بهذا الفهم 
هـ(، فإنه يعد كل عدول أو انحِراف 012مثل  أبي عبيدة معمر بن المثنى لت

"المجاز"، والغاية التي أرادها أبو عبيدة مِن توسع عن مقتضى الظاهر من 
مفهوم المجاز  هي التدليل على أن البيان القرآني المعجز لمَ يحَِد في معجمه أو 

. وعلى أساة تلك الغاية (7لفي أساليبه عن سنن العربية في التَّعبير والبيان "
ن العدول على اقتصر تناوُل أبي عبيدة لظاهرة المجاز بوصفها لوناً من ألوا

د الإشارة إليها ، والاستشهاد لها بما ورد على مثالها من كلام العرب  مجرَّ
 المنظوم والمنثور .

هـ( في كتابه " تأويل مشكل 072وعلى النهج نفسه يسير ابن قتيبة لت
القرآن " ، فقال مقارباً بين لغة الخطاب القرآني وغيره من أنواع الخطاب          

ازات في الكلام ، ومعناها طرق القول ومآخذه ، ففيها الاستعارة ل وللعرب المج
، والتمثيل ، والقلب ، والتقديم والتأخير، والحذف ، والتكرار، والإخفا  
والإظهار، والتعريض ، والإفصاح ، والكناية ، والإيضاح ، ومخاطبة الواحد 

الاثنين ... مخاطبة الجميع، والجميع خطاب الواحد ، والواحد والجميع خطاب 
 . (8لوبكل هذه المذاهب نزل القرآن" (

  



- 788 - 

 

وابن قتيبة في كل هذه الأبواب يوافق سابقيه في أنَّ القرآن جا  على 
سنن العربية ، وأن لغة العرب عرفت كل هذه الأبواب ؛ لأن للغة العرب من 
الاتساع في المجاز ما لية لسائر اللغات ، ويؤيد ذلك بالنصوص من شعر 

 نثرهم .العرب  و

ا ابن جني لت هـ( فاستعمل مصطلحات  "العدول" و 290أمَّ
لقد عالج ابن جني كثيرًا من ظواهر  "الانحراف"  و "الخروج عن الأصل ". و

 -لمن جا  بعده  -الانحراف بالدلالة الحقيقيَّة إلى دلالات أخرى مجازيَّة، وقدم 
( ، 9لبـ "شجاعة العربية" مادة جيدة في مسألة الدلالة المجازية في بابه المعروف

والذي يقول في باب يليه عن الفرق بين الحقيقة والمجاز لفالاتساع فاشٍ في 
 .(10ل جميع أجناة شجاعة العربية ( "

يسلكونه  الذيهـ( يفصل الحديث عن سنن العرب 293وابن فارة لت 
القرآن ، ويرى أن العجم لم تتسع في  به نزل الذيفي أشعارهم ومخاطباتهم و

 (11لالمجاز اتساع العرب ، فيقول  ل أين لسائر اللغات من السعة ما للغة العرب؟ (
، ثم  يبين قيمة الاتساع فيقول     ل لو أنه لم يعُلم توسع العرب في مخاطبتها لعَيُيٍَ 

ساع والإلمام ، يريد بذلك أن معرفة الات (12لبكثير من علم محكم الكتاب والسنة(
بخباياه شي  ضروري لمن يرغب في فهم النص القرآني وتذوقه ، وإلا فسيظل 

 لا يفُهم . النص مستغلقا

هو كل انحراف عن  -عند هؤلا  اللغويين والنحاة  -إذن ؛ "العدول" 
 أصل مثالي، يتحقق به التوسع في المعنى .

ا  معنى العدول فقد ج -ويكفي منهم عبد القاهر مثالا  -أما البلاغيون 
الأول من قسمي الكلام الفصيح   ل فالقسم  مقرونا باللفظ عنده ، وهو يذكر القسم

على حد الاستعارة ، وكل ما كان فيه  الأول الكناية والاستعارة والتمثيل الكائن
وهذا ينطبق   .(13لعلى الجملة مجاز واتساع وعدول باللفظ عن الظاهر...( 
تعريفه  ينطبق علىبصورة واضحة على المعنى الذي نحن بصدده . وكذلك 

اللغوي حين يقول    ل المجاز  مفعُلَ من جاز الشي  يجوزه ، إذا تعداه  للمجاز
وإذا عدل باللفظ عما يوجبه أصل اللغة ، وصف بأنه مجاز، على معنى أنهم  ،

 . (14ل ه الذي وضع فيه أولا(الأصلي ، أو جاز هو مكان جازوا به موضعه

وعلى هذا بنى من جا  بعده ، فافترضوا أصلا نموذجيا مستمدا من 
، وجعلوه معيارا للعدول ، وسموه   الاستعمال الأصلي ، أو أصل  كلام العرب

 الوضع أو  مقتضى الظاهر ونحو ذلك ، وسموا كل خروج عليه عدولا .
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 مصطلحا:ت ذات صلة ب:لعدول  

ذات الصلة بظاهرة العدول التي تدور في كتب القدما   من المصطلحات

والمحدثين التحويل ، والاتساع، والمجاز،
(15ل

والتغيير، والانحراف ،  

والتحريف، والخروج ، واللحن،
(16ل

والنقل ، والانتقال ، والرجوع ، والالتفات  
، والصرف ، والانصراف ، ومخالفة مقتضى الظاهر، وشجاعة العربية ، 

لى المعنى ، والترك ، ونقض العادةوالحمل ع
(17ل

فهذه المصطلحات كلها ، 
 عندهم تتناول مفهوما واحدا هو العدول عن أصل مفترض إلى استعمال خاص .

 -خاصة  الأسلوبيين -وهو ما يقابل عند النقاد والدارسين المحدثين 
مصطلح الانزياح الذي ل يتمثل في رصد انحراف الكلام عن نسقه المثالي 

لوف ، أو كما يقول ج كوهين ل الانتهاك ( الذي يحدث في الصياغة ، والذي المأ
يمكن بواسطته التعرف على طبيعة الأسلوب ، بل ربما كان هذا الانتهاك هو 
الأسلوب ذاته ، وما ذلك إلا لأن الأسلوبيين نظروا إلى اللغة في مستويين الأول 

  مستواها الإبداعي الذي يعتمد   مستواها المثالي في الأدا  العادي ، والثاني 

على اختراق هذه المثالية وانتهاكها (
 .(18ل 

 :العدول في القرآن الكريم

إنّ العدول في النص القرآني ، لية خروجاً عن نظام العربية إنما هو 
مكانياتها ، فإسناد الفعل إلى غير فاعله الحقيقي كما في قوله لإاستغلال أمثل 

ً  تعالى    { تركيب مألوف يتفق مع النظام 3} مريم  واشتعل الرأة شيبا
النحوي لكنه غير مألوف من الناحية الدلالية ، فالرأة لا يشتعل بالشيب ، لكن 
هذا التركيب الصحيح نحوياً المعدول دلالياً أدى معنى ثانياً بليغاً واسعاً لا يؤديه 

على كثرة الشيب في الرأة  التركيب المألوف من الناحية الدلالية ، إذ يدل
  .وسرعة انتشاره

فإذن العدول في القرآن هو نظام العربية نفسه في أعلى درجاته البلاغية 
لأدا  معانٍ لا تؤدى إلا في ضو  أنظمة العربية المختلفة   الصرفية والنحوية 
والبلاغية وغيرها. وهو بذلك أحد وجوه إعجاز القرآن ، وسر التحدي للبشر 

 .ذين لم يبنوا لغاتهم على نظام مطرد معجزعامة ال

 العدول في الإسن:د  

وهو عند البلاغيين مجاز في الإسناد ، ويطلق عليه اسام المجااز العقلاي 
. وحقيقة  الإسناد  بنا   الجملة  أو  ضم  الكلمة  إلى  الكلمة  ليتألف  من  ذلاك  
كلام  مفيد ،  وهذا  الإسناد  لا  يأتي على  أسلوب  الحقيقة  دائما ،  فقاد  ينحاو  
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حاداث  والأفعاال  لغيار  فاعليهاا  الحقيقياين ،  المتكلمون  إلى العدول بإساناد  الأ
وذلااك  حينمااا  يتوسااعون  ويتجااوزون  بااإجرا   الإسااناد  علااى  غياار  الطريقااة  
المألوفاة ،  انطلاقاا  ماع  الخياال  ، وتأنقاا  فاي  أدا   المعااني ،  وباذلك  ينقساام  

 هما    (19لالإسناد  إلى  قسمين  وضحهما  الخطيب

إلى  ما  هو  له    (20لو إسناد  الفعل  أو  ما في معناه/ إسناد حقيقي   وه1

لُ الْغَيْاثَ  في  الحقيقة  وعلى  هذا قوله تعالى    إِنَّ اللَّهَ عِندَهُ عِلْامُ السَّااعَةِ وَينَُازِّ

[ فااالفعلان  يناازل ويعلاام  قااد  أسااندا  إلااى  23] لقمااان  وَيعَْلَاامُ مَااا فِااي الأرَْحَااامِ 
 و  الله  تعالى.فاعلهما  الحقيقي  وه

/ إسناد مجازي   وهو إسناد  الفعل أو ما في معناه إلى غيار ماا هاو لاه   0

[ ، إذ 12] البقارة   فمََاا رَبحَِات تجَِّاارَتهُُمْ    قولاه تعاالى  في الحقيقاة  كماا فاي
أسند الربح إلى التجارة بدلا من إسناده إلى أصحابها وهم الفاعل الحقيقي . وهذا 
ما يدخل في باب العدول ، وهو ما يسامى  إسانادا  مجازياا ،  أو مجاازا  عقلياا. 
وقد عرفه  الخطيب  قائلا   لهو  إسناد  الفعل  أو  معناه  إلى  ملابة  له  غير  

،  وبذا  يكون  الفارق  باين  الإساناد  الحقيقاي  والإساناد  (21ل بتأول( ما  هو  له 
المجازى  أنه  في  الحقيقي  إسناد  الفعال  إلاى  ماا  هاو  لاه ،  وفاى  المجاازى  
إسناده  إلى  ملابة  له.  وعند العدول  بإسناد  الفعل  إلى  الملاباة  لا باد  أن  

تدل  على  أن  المتكلم  قد  عدل وتجوز  يكون  هذا  الإسناد  بتأول ، أي قرينة  
في  الإسناد ، وقد تكون القرينة لفظية ، وهو ما عبر عنه عبد القاهر بإطلاق ما 

 .(22ليكشف عن قصد المجاز  فيه

 علاقــ:ته  

ولتحدياااد  هاااذه    العلاقاااات  ينظااار  البلاغياااون إلاااى  ماااا  باااين  الفعااال    
وواضااااااح  أنااااااه  إذا  كاناااااات   والفاعل المجازي  من  تعلق  وارتباط ،  

وشبهه والمسند إليه  المجازي  فإنه  يلزم  أهناك  علاقة  بين  المسند  من  فعل  
أن  تكون  هناك  علاقة  بين  الفاعل  المجازي  والفاعل  الحقيقي  كماا  رأيناا. 
فلذلك من  البلاغيين  من  ينظر  في  العلاقة  إلى  الصلة  باين  الفعال  وفاعلاه  

ازى ، وماانهم  ماان  ينظاار  إلااى  الصاالة  بااين  الفاعاال  الحقيقااي  والفاعاال  المجاا
 المجازى . 

مااع  ( 23لوفيمااا  يلااي  وقفااة  عنااد  أهاام  العلاقااات  التااي  أوردهااا  الخطيااب       
الأمثلة  القرآنية  التي  ذكرها العلما  ، ثم نضيف إليها بعض العلاقات  التاي لام  
يشر إليها الخطيب ، وفي كل نبين وجه العدول في الإساناد ، وماا ناتج مان ذلاك 
من مجاز يزخار بلطاائف بيانياة ، وأسارار بلاغياة دقيقاة أداهاا ذلاك العادول فاي  



- 788 - 

 

يحدث  انحرافا  ذهنيا  عن  الماألوف  لادى   الإسناد ، لكون العدول  في الإسناد 
العقل ، وذلك  مما  يثير  انتباه  العقل  والتفاته  ليبحث  عن  الغاياة  التاي  لاباد  

 أن  يكون  بسببها  قد  حدث  هذا العدول  .

،   [03] إباراهيم تؤُْتِي أكُُلهََا كُلَّ حِاينٍ بِاإذِْنِ رَبهَِّاا  ففي  قوله  تعالى    

 ، أو قوله         [0]الأنفال وَإذَِا تلُِيتَْ عَلَيْهِمْ آيَاتهُُ زَادَتهُْمْ إِيمَاناً تعالى   وقوله

[ ، الأفعااال  قاد  أساندت  إلاى  فاعاال  لا 0] الزلزلاة وَأخَْرَجَاتِ الأرَْضُ أثَقَْالهََاا 
عقاول  يوُجد  الفعل  ولا يقوم  به  ،  ومن هنا  فإن  فيها عدولا عماا  تقتضايه  ال

،  وذلك  مما  يثير  الانتباه  ، ويحرك  الشعور ، ويلفت  النظر  إلى  علاقة  ما  
أسااندت  إليااه  بمااا  كااان  حقهااا  أن  تسااند  إليااه ؛ فيصاال  بااذلك  سااامعها  إلااى  

 الغاية  التي  يبتغيها  المتكلم  من  ورا   هذا  العدول  في  الإسناد.

ثاال لااه  الخطيااب  بقااولهم   " بنااى  الأمياار     وقااد  م أ ـ الإسننن:د  ىلننل  السننب 
المدينة "،  وحقيقة  الكلام  بنى  العمال  المدينة  بأمر  الأمير،  فعدل إلى إسناد  
البنااا   إلااى  الأمياار  ؛ لأنااه  سااببه  أو الآماار  بااه  علااى  ساابيل المجاااز العقلااي  

،  وهذا  ما  يدل  على مدى  عناية  الأمير ، واهتمامه  بشأن  (24للعلاقة  السببية

فَأوَْقدِْ لِي يَا هَامَاانُ  المدينة  حتى  كأنه  فاعل  البنا  . ومثله من القرآن الآية   

ينِ فَاجْعلَ لِّي صَرْحًا  [.  إذ  أسند  الإيقاد  إلى  هاماان  23] القصص  عَلَى الطِّ
 ،  فيكون  هو  السبب  فيه.   ، وهو  إنما  يحصل  بأمره

و العدول بإسناد  الفعل  إلاى ساببه  يفياد  قياام  الفاعال  المجاازي  الاذي  
أسند  إليه  الفعل  بدور  رئية  في  الجملة ،  وقد  يكون  هو  الركن الأساسي  

ضِ إِنَّ فرِْعَوْنَ عَالا فِاي الأرَْ  الذي  لا  يتم  العمل  بدونه ،  ففي  قوله  تعالى  

نْهُمْ يذَُبِّحُ أبَْنَا هُمْ وَيسَْتحَْيِي نسَِا هُمْ  ]        وَجَعلََ أهَْلهََا شِيعَاً يسَْتضَْعِفُ طَائِفَةً مِّ
، فقااد جااا  فااي هااذه الآيااة إسااناد تااذبيح أبنااا  المستضااعفين إلااى   [3القصااص 

بذلك  ما كان يأمر جنودهنفرعون، مع أنه لم يكن هو الذي يقوم بأعمال التذبيح، إ
فيطيعون أمره. والعلاقة هي السببِية ، ليدل هذا المجاز العقلي بعبارتاه الماوجزة 
على أن فرعون كان هو الآمر المطاع في أعماال تاذبيح أبناا  المستضاعفين فاي 
مصاار، وأن جنااوده كااانوا يقومااون فعاالاً بهااذا العماال الِإجرامااي الشاانيع، طاعااة 

لإسااناد أهميااة صاادور الأماار ماان . فأفاااد هااذا العاادول فااي ا(25للساايدهم فرعااون
فرعون  ودوره في وقاوع الفعال الاذي  لاولاه  ماا  حادث ،  وأن جناوده  مجارد  

 منفذين  ما  أمروا  به.

ألََامْ تاَرَ إلَِاى الَّاذِينَ بَادَّلوُاْ نعِْمَاةَ اللاّهِ كُفْارًا وَأحََل اواْ  وكذلك في قولاه  تعاالى     

، فقد جا  في هذا الانص أن الاذين بادلوا نعماة اللاه  [ 03] إبراهيم قوَْمَهُمْ دَارَ الْبوََارِ 
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كفرا أحلوا قاومهم دار الباوار لأنهام كاانوا مان العوامال الرئيساة التاي جعلات قاومهم 
دار الباوار ـ  يكفرون بربهم، فيدخلون جهنم . في حين أن الذي أحل هؤلا  وهاؤلا 

شأنه ، فهنا عادول فاي الإساناد أي   على سبيل العقوبة والمجازاة ـ هو الله تعالى جل
مجاز عقلاي ملابساته التسابب عان طرياق القياام بأعماال الِإغاوا  والِإغارا  والمكار 

 .(26لالتي تغريهم وإن كانت استجابتهم تأتي من قبل إراداتهم الحرة 

وَإذَِا مَاا   ومن  ذلك  ما  ذكره  سيد  قطب  في  تفساير  قولاه  تعاالى    
ا الَّذِينَ آمَنوُاْ فزََادَتهُْمْ إِيمَ  ن يَقوُلُ أيَ كُمْ زَادَتهُْ هَذِهِ إِيمَاناً فَأمََّ اناً أنُزِلتَْ سُورَةٌ فمَِنْهُم مَّ

إذ  يقاااول   ل  إن  الساااؤال  يحمااال  رائحاااة   [103] التوباااة  وَهُااامْ يسَْتبَْشِااارُونَ 
  (27ل والتشكيك  فاي  أثرهاا  علاى  القلاوب( التهوين  من  شأن  السورة  النازلة 

ا الَّذِينَ آمَنوُاْ فزََادَتهُْمْ إِيمَاناً وَهُامْ يسَْتبَْشِارُونَ   قوله  تعالى     ويعد جواباا    فَأمََّ
 حاسما  لتأكيد  دورها الرئية في زيادة الإيمان .

ب وعند تأمل الآياات التاي عادل فيهاا الإساناد إلاى السابب نلحاظ إلاى جانا
قضااية بيااان أهميااة هااذا الساابب كااذلك القصااد إلااى التركيااز عليااه بنااا  علااى هااذه 

 الأهمية ، فمما  جا   في  القرآن  من  هذا  الضرب  

اا زَادَهُامْ إِلا نفُاُورً  قولاه تعاالى  - اا جَاا هُمْ نَاذِيرٌ مَّ [ ، فأسااندت 30] فااطر  فلَمََّ
إسانادا مجازياا للأناه هاو  زيادة النفاور إلاى الناذير ، وهاو  ماا ساماه الزمخشاري

، والعلاقااة (28ل الساابب فااي أن زادوا أنفسااهم نفااورا عاان الحااق  وابتعااادا عنااه(
 السببية، وفى التجوز هنا بيان  لأهمية  النذير  في  زيادة  نفورهم.

[ ، ففي 0] الأنفال  تلُِيتَْ عَليَْهِمْ آياَتهُُ زَادَتهُْمْ إيِمَاناً  وَإذِاَ ومنه  قوله  تعالى    -
الآية  أسندت الزيادة إلى سببها وهو الإيمان، ولما كان الأصل في الإيمان 

الصادر عن الله عز وجل ، علم بالضرورة أن نسبة  وزيادته هو التوفيق الإلهي
لتركيز عليها ، إعلا  منه تعالى لشأن إليه ، ل زيادة الإيمان إلى الآيات بإضافتها

. وكأن هذه الآيات المؤثر (29ل.  بيان لتوقف زيادة  الإيمان عليها، وهذه الآيات 
كان الأثر من الله ، والتأثير بتوفيقه ، ولعل في ذلك إشارة واعية  الحقيقي ، وإن

تلاوة الآيات أو الاستماع إليها ، أو الإنصات  المتوقفة علي الإيجابية  إلى النتائج
عليها بهذا الأسلوب الجديد ، وكأنه أمر بصيغة الإخبار ،  لدقائقها ، فيكون الحث

  .( 30لوتحضيض عن طريق الإنبا 

كما نجد في هذا الضارب مان العادول  توجهاا للحادث ذاتاه بإضافا  الفاعلياة 
و سبب في حادوث الفعال كماا فاي على من لا يتصف بها أصلا ، لكنه في الأصل ه

[. إذ 13] النسااا     فأَمَْسِااكُوهُنَّ فِااي الْبيُاُاوتِ حَتَّااىَ يتَوََفَّاااهُنَّ الْمَااوْتُ  قولااه تعااالى   
جعل المتوفي هو الماوت ، والماوت لا يتاوفى ، لأن المتاوفي هاو ملاك الماوت باأمر 



- 786 - 

 

علااى طريااق المجاااز اللااه تعااالى ، فهااو المتااوفي الحقيقااي ل فنقاال الفعاال إلااى المااوت 
. ولكان طاوى   (31ل قبض الأرواح من الأجساام ( يوالاتساع ، لأن حقيقة التوفي ه

إسناده إلى سببه تأكيادا علاى حقيقاة  عنذكر الفاعل الحقيقي في هذا المجال ، وعدل 
 . (32لالموت وطواعية حدوثه ، فكأنه يحدث ذاتيا ، ويقع تلقائيا

عدول في الإسناد إلى السبب  ، وهذا ما كما تظهر مزية  المبالغة  عند ال  
لاحظااه عبااد القاااهر عنااد إرادة تفخاايم المعنااى ، قارنااا بااين هااذا النااوع والمجاااز 

، وقاد كاان الرمااني  مان  ( 33لالمرسل  من حيث اشتمال كليهما على هذه المزية 
قبله  قد  ذكر  أمثلة  من هذا اللون  في  أثنا   حديثه  عن  ضاروب  المبالغاة ، 

ذلك  ما  سماه  بالضرب  الثالث  ، وهو  إخراج  الكلام  مخرج  الإخباار    فمن
عن  الأعظم  الأكبار  للمبالغاة ، كقاول  القائال   جاا   الملاك ، إذا  جاا   جايش  

] الفجار  وَجَا  رَب كَ وَالْمَلكَُ صَفًّا صَفًّا  عظيم  له.  وجعل  منه  قــوله  تعالى 
دلائاال  الآيااات  مجيئااا  لااه  علااى  المبالغااة  فااي    قااال  ل  فجعاال  مجااي   [00

نَ الْقَوَاعِدِ  ، كما ذكر  منه  أيضا  قوله  (34ل الكلام( ]النحل  فَأتَىَ اللهُّ بنُْيَانهَُم مِّ
 وقال   ل أي  أتاهم  بعظيم  بأسه  فجعل  ذلك  إتياناا  لاه  علاى  المبالغاة(  [02

 .(35ل

والإتيان هنا لأمر الله وقدرته وقوته المجي    والذي ينبه إليه أن
بالذات المتنقلة تعالى عن ذلك  وإرادته ، ولية لذاته القدسية ، لأنه لا يوصف

اللَّهِ قضُِيَ  فَإذَِا جَا  أمَْرُ     وإنما هذا على سبيل من قوله تعالى  علوا كبيرا ،

أعَْرِضْ عَنْ  يَا إِبْرَاهِيمُ   له   وقو  [73] غافر  بِالْحَقِّ وَخَسِرَ هُنَالِكَ الْمُبْطِلوُنَ 

تأَتِْيهَُمُ  هَلْ يَنظُرُونَ إلِاَّ أنَ وقوله     [72] هود  هَذَا إِنَّهُ قدَْ جَا  أمَْرُ رَبكِّ 

 .  [22] النحل  الْمَلائكَِةُ أوَْ يَأتْيَِ أمَْرُ رَبكَِّ 

 ى كما لا يجوزوهنا نكتة بلاغية يجدر بنا تأملها ، فالله سبحانه وتعال   
عليه المجي  بالوجه الذي بيناه ، فإن أمره لا يمكن أن يأتي أو يجي  إلا على 

ولما  مجازي ، فأمر الله تعالى يصدر ، ولا يأتي ، وينفذ ولا يجي  ، ، وجه
كان التعبير عنه في القرآن بالإتيان تارة ، والمجي  تارة أخرى ، دل ذلك ل 

بالإتيان والمجي  للتعبير عن  قضيا ، قد أكدعلى تأكيد صدوره وكونه قدرا م
قادم آت متمثل  حتمية وقوعه جزما ، وتجسيد نفاذه فورا حتى شخص وكأنه

 .( 36ل قائم(
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    / الإسن:د  ىلل  الزم:ن

يمثل  له  البلاغيون بقولهم   " نهاره  صائم" " وليله  قائم "،  إذ  أسند    
القيااام  إلااى  اللياال ،  وأصاال  الكاالام  فاالان  الصااوم  إلااى  النهااار،  كمااا  أسااند  

صائم في  النهار  وقائم  في  الليل ،  ولكنهم  أسندوا  الحدث  إلى  الزمان  مان  
حيااث  وقوعااه  فيااه  ويفيااد  هااذا  التجااوز  المبالغااة  فااي  تمااام  الصاايام  وكمااال  

 القيام.

حَى وَاللَّيْلِ إذَِا سَجَى ومنه  قوله   - والليل  إن  وصاف   [0ـ 1الضحى ]  وَالض 
هنا  بالسكون عن طريق العدول في الإسناد فسكونه  مجازي  ؛ لأنه  غير  قابل  
للحركات المباشرة التي توصف  بالهدو   حينا  ، وبالفاعلية  حينا  آخر،  وإنما  
المراد  سكون  الناة  والأصوات  فيه.  وفى  التعبير  هنا  دلالاة  علاى  كماال  

  .( 37لالهااادو   والساااكون  الاااذي  يلاااف  كااال ماااا اشاااتمل علياااه الليااال ذلاااك 

يقااااااول فيااااااه  [. 02] هود إِنِّيَ أخََافُ عَلَيْكُمْ عَذَابَ يَوْمٍ ألَِيمٍ  وقوله  تعالى    -
الألوسي ل ووصفه  بالأليم  أي  المؤلم  على  الإسناد  المجاازي  ؛ لأن  الماؤلم  

نزلاة  الفاعال  نفساه ،  لكثارة  وقاوع  الفعال  هو  الله  سبحانه  نزل  الظارف  م
فيااه  فجعاال  كأنااه  وقااع  الفعاال  منااه ،  ولااذا  وصااف العااذاب  بااذلك  فااي  غياار  

 .( 38ل موضع من القرآن العظيم(

أمااا  ساايد  قطااب  فياارى  بااأن  ل  اليااوم  لااية  أليمااا  إنمااا  هااو  مااؤلم    
ألومون  فااي  ذلااك  اليااوم  والألاايم  اساام  مفعااول  أصااله  مااألوم هه  إنمااا  هاام  الماا

ولكن  التعبيار  يختاار  هاذه  الصايغة  هناا  لتصاوير  الياوم  ذاتاه  بأناه  محمال 
 .( 39ل بالألم،  شاعر  به  فما  بال  من فيه(

بِّنَاا يَوْمًاا عَبوُسًاا قمَْطَرِيارًا  وفى  الآياة     - [ 12] الإنساان   إِنَّاا نخََاافُ مِان رَّ
أسند  العبوة  إلى  ضمير  اليوم  لأنه  زمانه  فوصف  لذلك  بصفة أهله  مان  

،  وفى  هذا  التعبير  تصاوير  لهاذا الياوم  (  40لالأشقيا   كما  يقول  الزمخشري
 بشدة  الهول  وعظم  الأمر حيث تعبة  فيه  الوجوه  من  شدة  مكارهه  .

َّقاُاونَ إِن كَفَاارْتمُْ يَوْمًااا يجَْعَاالُ     وكااذلك  الحااال فااي قولااه تعااالى فكََيْاافَ تتَ

[ فقاد  أساند  الفعال ليجعال(  إلاى  ضامير  الياوم،  17 ]المزمال   الْوِلْدَانَ شِايباً 
واليوم  زمان يقع  فيه  الفعل ،  وحقيقة  الإسناد   يوما  يجعل  الله فيه  الولدان  

سابيل  المجااز  العقلاي.  وهاذا  الإساناد  شيبا،  فأسند  الفعل  إلى  زماناه  علاى  
.  ( 41ل يبين  مدى  الهول  فكأن ل اليوم  هو  الذي  يفعل هاذا  مان  شادة  هولاه(

ولماا بما فيه من أحداث مرعبة ، تملأ النفوة هولا يتسبب عنها لشدتها الشايب ،
  .   ( 42لكان هذا اليوم ظرفا لتلك الأحداث ، صح أن يسند الشيب 
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أمثلة هذا العدول بالإسناد إلى زمان الفعل ماا يتحاول باه  ونجد في بعض
الزمان متحركا مشخصا ومجسادا ، مماا يضافي علاى التعبيار الحيوياة والحركاة 

 التي ينتج منها قدر عظيم من التخييل المؤثر ، ومن  ذلك  في  القرآن  

] ياونة  يهِ وَالنَّهَارَ مُبْصِارًا هُوَ الَّذِي جَعلََ لكَُمُ اللَّيْلَ لِتسَْكُنوُاْ فِ  قوله  تعالى   -
[.    فقااد عاادل إلااى إسااناد  الإبصااار إلااى  الاازمن  الااذي  يكااون  فيااه  وهااو  27

،  لعلاقة  الزمنية ،  وكما يقول  سيد  قطب    ل والتعبير  على  هذا  (  43لالنهار
النحو تعبير  مشخص  وكأنما  النهار  حي  يبصر  ويرى  ، وإنماا  النااة  هام  

 .( 44ل الذين  يبصرون  فيه  ؛ لأن  هذه  هي  الصفة  الغالبة (

يحُ فِاي يَاوْمٍ   وقوله    - ثلَُ الَّذِينَ كَفَارُواْ بِارَبهِِّمْ أعَْمَاالهُُمْ كَرَمَاادٍ اشْاتدََّتْ بِاهِ الارِّ مَّ

فيعلاق  الزمخشاري  بقولاه  ل  جعال  العصاف  للياوم     [13] إبراهيم عَاصِفٍ 
يقاول الألوساي  ل  العصاف  اشاتداد  الاريح    ( 45ل وهاو  الاريح(  وهو  لما  فياه

وصف  به  زمان  هبوبها على  الإسناد  المجازى  كنهااره  صاائم  وليلاه  قاائم  
،  و التعبيااار  هناااا  إلاااى جاناااب المبالغاااة يجسااام  معناااى  ضاااياع  ( 46ل للمبالغاااة(

   منهاا  ولا  الأعمال  سدى  بحياث  لا  يقادر  أصاحابها  علاى  الإمسااك  بشاي
الانتفاع به ، وهو  ما  يجسده  هذا  المشهد  العاصف  المتحارك  الاذي  يتحاول  
فياه  اليااوم  نفسااه  ليكااون  عاصاافا .  فيبلاي  فااي  تحريااك  المشاااعر  لااه  مااا  لا  

؛ لأن (  47ليبلغه  التعبير  الذهني  المجرد  عان  ضاياع  الأعماال وذهابهاا  باددا
لنفة لتركز فاي تصاور شادة ذلاك الياوم ، لاليوم ، توجيها في إسناد الفاعلية إلى 

وعصف ذلك اليوم ، وحديث ذلك اليوم ، دون التفكير فاي أشايا  جانبياة ، فكاأن 
وقد يكون هذا التعبير علاى سابيل المبالغاة  المراد هو اليوم فنسب إليه العصف ،

يهاام فااي تصااوير شاادة الأماار ، وقيااام العصااف علااى أشااده فااي ذلااك اليااوم ، ممااا 
 الإنسان ، فارتبط الحدث به نفسيا ، فعدل إلى إسناد الفعل إليه .

إِنَّ فيِ ذَلِكَ لآيةًَ لِّمَنْ خَافَ عَذَابَ الآخِرَةِ ذَلِكَ يوَْمٌ  وقول الله عزّ وجلّ   -

شْهُودٌ  جْمُوعٌ لَّهُ النَّاةُ وَذَلِكَ يوَْمٌ مَّ [  ، والشهود  هو الحضور 122] هود  مَّ
فجا  في هذا النصّ ،  بإدراك الحواة فلا يكون إلا لشي  مجسم المصحوب 

إسناد إمكانية المشاهدة لليوم ، مع أن اليوم اسم لزمن ، وهو لا يدرك بالحواة 
، لكن الذي يشهد ويدرك بالحواة هو ما يحصل في اليوم من أشيا  وأحداث 

شهوداً ترى أو تسمع أو تلمة ، ولما كان كل شي  في ذلك اليوم سيكون م
محضوراً غير غائب ، كان إطلاق المشهوديَّةِ على اليوم تجسيما له للدلالة على 

 .( 48لهذه المشهودية الشاملة لكل ما فِيه بأوجز عبارة ، على سبيل المجاز العقلي
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   ج/ الإسن:د  ىلل  المك:ن

 " طريااق  سااائر"  و " نهاار  جااار"،  إذ  أسااند  ( 49لويمثاال  لااه  بقااولهم  
إلى  ضمير  الطريق  والجري  إلى  ضمير  النهر،  والسائر  هم  الناة   السير 

والذي  يجرى  هو  الما   والطريق  مكاان للساير، والنهار مكاان لجرياان الماا  
فأسند الفعل إليهما تجوزا ، ويفيد  هذا  المجاز المبالغة في  كثارة ازدحاام النااة  

هار  حتاى  ليتخيال أن  الطرياق هاو  في الطريق ،  وشدة  اندفاع  الماا   فاي  الن
 الذي  يسير،  وأن  النهر هو  الذي يجرى ،  ومن ذلك  قول الشاعر 

 ملكنا  فكان  العفو  منا  سجية      فلما ملكتم  سال  بالدم أبطح

فقااد  أسااند  الشاااعر  الفعاال  " سااال" إلااى  الأبطااح مبالغااة  فااي  كثاارة    
    سالت  الدما  بالأبطح .الدما   التي  أريقت  وأصل  الإسناد 

 ومنه في القرآن  

ن لَّهُمْ حَرَمًا آمِناً  قوله  تعالى     - حياان باأن   به[. يرى  ا37] القصص أوََلمَْ نمَُكِّ
أي    ( 50لالإسناد  هنا  مجازي ؛ لأن  الأصال  فاي  التعبيار " حرمااً  آمناا سااكنوه "

أسااند  اساام  الفاعاال " آمنااا "  إلااى  الضاامير  العائااد  إلااى  الحاارم  ، والحاارم  مكااان  
الأماان  علااى  ساابيل الإسااناد المجااازي لعلاقااة  المكانيااة .  ويفيااد  هااذا  التجااوز  فااي  
الإسااناد  المبالغااة  فااي  كمااال  نعمااة  الأماان  التااي  تفضاال  اللااه  بهااا  علااى  سااكان  

 الحرم .

وقااد  ذكاار  العااز باان عبااد الساالام ممااا يشاابه  الشاااهد السااابق عااددا ماان    
(  51ليشتمل عليه ويقاع  فياه " وصف المكان بصفة ماالآيات في فصل  سماه  " 

 ، وقوله     [23] إبراهيم رَبِّ اجْعلَْ هَذَا الْبلَدََ آمِناً  ،  فمن ذلك قوله تعالى   

يقااول   وصااف  البلااد  بااالأمن  وهااو   [102] البقاارة   رَبِّ اجْعَاالْ هَااذَا بلََاادًا آمِناًاا

[  31] الادخان  إِنَّ الْمُتَّقِاينَ فِاي مَقَاامٍ أمَِاينٍ  صفة  لأهله. ومناه  قولاه  تعاالى  

 [ 13] سبأ بلَْدَةٌ طَيِّبَةٌ  يقول  وصفه  بذلك  وهو  صفة  لأهله. وقوله  تعالى   

 ، وصفها  بالطيب  وهو  صفة  لهوائها.

] البقارة أنََّ لهَُامْ جَنَّااتٍ تجَْارِي مِان تحَْتهَِاا الأنَْهَاارُ  و في قوله  جال  ثنااؤه    -
[ يشير  إلى  المجاز  هنا  الزمخشري  بقوله  ل وإسناد الجري إلى  الأنهاار 03

.  يشاير بهاذا  ( 52ل من الإسناد المجازي كقولهم    بناو  فالان  تطاؤهم  الطرياق(
وهو  الوادي  الذي  تجارى  فياه  الميااه ـ لا  يجارى ،  وإنماا    إلى  أن  النهر ـ

يجاارى  المااا   والأنهااار  مكااان  لااه ،  وذلااك  علااى  ساابيل الإسااناد المجااازي  
 وعلاقته  المكانية.
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وقد  جاا   كثيار  مان  الآياات  الكريماة  وقاد  أساند  فيهاا  الجرياان  إلاى         

 [ 2] الأنعام جَعلَْنَا الأنَْهَارَ تجَْرِي مِن تحَْتهِِمْ وَ  الأنهار  دون  مائها  فمن  ذلك 

وَعَاادَ اللاّاهُ الْمُااؤْمِنِينَ وَالْمُؤْمِنَاااتِ جَنَّاااتٍ تجَْاارِي مِاان تحَْتهَِااا الأنَْهَااارُ  ، وقولااه   

 [.70]التوبة  خَالِدِينَ فِيهَا 

ة  وتكمااان  بلاغاااة  المجااااز  فاااي  هاااذه  الآياااات  فاااي  أن  الميااااه  لكثااار  
فيضااانها  وشاادة  جريانهااا  تاارى  وكااأن  محلهااا  هااو  الااذي  يجاارى ،  أي  أن  
الجري  تجاوز  الماا   إلاى  مكاناه ،  وقاد  يكاون  فاي  ذلاك  إشاارة  إلاى  أنهاا  

 .   ( 53لجارية  في  غير  أخاديد

ولعاال  فااي  كاال  هااذا  مااا  أشاارنا  إليااه  فيمااا  ساابق  ماان  المبالغااة  فااي    
بحيث  تتناهى  حتى  تصبح  صفة  للمكاان  الاذي  فياه  صااحبه  كمال  الصفة  

الأنهار دون مائها  وهو فاعل الجريان الحقيقي  الحقيقي. وفي إسناد الجريان إلى
التصوير الفني ، أضعاف ما في الاساتعمال الحقيقاي مان الدلالاة علاى  من عظيم

 .  ( 54لتماما  المعنى المراد أداؤه

[. إذ أسند فياه 17] الرعد  فسََالتَْ أوَْدِيَةٌ بِقدََرِهَا  ومن هذا اللون قوله  
السايلان إلاى الأوديااة، ماع أنَّ السايلان للمااا  فيهاا، ولكنَّناا حااين نقاف هاذا الكاالام 
نلمَة المقصود به مان ورا  سااتر المجااز، إذِ أسُاندِ السايلان للمحال ، وهاو هناا 

بجماال، وبفكارة مضاافة،  را  الساتر نحاةوالأودية ، ومع تحصيل  المراد من 
وهي أن الناظر إلى تدفق الما  في الأودية ، وتدافع أمواجه ، يتوهم في لحظات 
الانبهار أن الأودية تجري أيضاً مع الما  ، وهذا معنى بديع يضفي علاى الكالام 

 .( 55لزينة ، ويصور حالة التخيل التي تعتري الناظرين المندهشين

لحسن  لهذا  النوع  من  العادول فاي الإساناد  كما أن  القيمة  البلاغية  وا
قااد  يتااأتى  ماان  ناحيااة  التخيياال التااي يشااير إليهااا  الزمخشااري  كمااا  فااي  قولااه  

أعَْياُانهُُمْ تفَِاايضُ مِاانَ الاادَّمْعِ حَزَناًاا تعااالى    [  ، إذ يقااول          90] التوبااة  توََلَّااواْ وَّ
هو  أبلي  من  يفيض  دمعها  لأن  ل  تفيض  من  الدمع  كقولك  تفيض  دمعا  و

 .( 56ل العين  جعلت  كأن  كلها  دمع  فائض(

فمرجع  الحسن  في  إسناد  الفعل  "تفايض"  إلاى  الأعاين  ناشان  مان    
تخييل  أن  المكان  يقع  منه  الحدث ،  وفيه  من  المبالغاة أيضاا التاي ذكرناهاا  

 وقوة  التأثير  ما  لية  في  غيره .

رْنَا الأرَْضَ عُيوُناً   هذا  واضح  في  قوله  تعالى   ومثل    ] القمر وَفجََّ
[ فأسااند  التفجياار  للعيااون  فااي  المعنااى  وأوقااع  علااى  الأرض  فااي  اللفااظ  10
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ليفيااد  معنااى  الشاامول  وأن  الأرض  قااد  صااارت  عيونااا  كلهااا.  وكمااا  يقااول  
فقياال    وفجرنااا  عيااون  عبااد القاااهر  ل  ولااو  أجاارى  اللفااظ  علااى  ظاااهره  

الأرض  أو  العيااون  فااي  الأرض  لاام  يفااد  ذلااك.. ولكااان  المفهااوم  منااه  أن  
 . ( 57ل الما   قد  كان  فار  من  عيون متفرقة  في  الأرض(

وإن  اكتفى  عبد القاهر  بناحية  الجمال  من  ناحية  النظم  فسيد  قطب    
ية  التخييل  حين  يقاول  باأن  الجماال  يوضح  لنا  سر  جمال  التعبير  من  ناح

رْنَا الأرَْضَ عُيوُناً   في  الآية    ل  هو  هذه  الحركة  التخييلية  الساريعة  وَفجََّ
،  التي  يصاورها  التعبيار ... حركاة  التفجيار  التاي  تفاور  بهاا  الأرض  فاي  

وتشاارك   ومضااة ،  فهااذه  الحركااة  التخييليااة  تلمااة  الحااة ، وتثياار  الخيااال 
 .(  58ل النظر  والمخيلة  في  تذوق  الجمال(

وماان بلاغااة هااذا الضاارب  تلااك الفاعليااة التااي يكتساابها المكااان ماان هااذا 
العدول في الإسناد ، وهاي فاعلياة تكساب المكاان أوصاافا تتناساب ماع الساياق ، 

وَمَاا تغَِايضُ اللاّهُ يعَْلَامُ مَاا تحَْمِالُ كُال  أنُثاَى  وتثري المعنى كماا جاا  فاي الآياة   

[. يقول  الزمخشري   ل فأسند  الفعال  إلاى  الأرحاام  وهاو  3] الرعد الأرَْحَامُ 
أي  الجنين ، فالأرحاام لا تغايض ولا تازداد ، وإنماا الاذي يطلاق (   59ل لما  فيها(

عليه  هذا  الوصف هو الجنين الذي بداخل الرحم وهو مكانه ، فالإسناد مجازي 
وفيااه تنويااه بشااأن الأرحااام وتصااويرها كأنهااا هااي فاعلااة   وعلاقتااه  المكانيااة ،
 الزيادة والنقصان.

، أسند الإخراج إلى    [0] الزلزلة وَأخَْرَجَتِ الأرَْضُ أثَقْاَلهََا  وقوله  تعالى   -
الأرض مجازا ؛ لأن المخرج هو الله سبحانه وتعالى والأرض مكان لهذا الإخراج 

المكانية . وفي هذا الإسناد تخييل محرك ومثير، فأنت ترى ، وليست فاعله فالعلاقة 
ا مما حملته  مالأرض فاعلة جاهدة تخرج ما يثقلها من أجساد ومعادن وخلافه

طويلا وكأنها تتخفف من هذه الأثقال ، والتعبير يصورها فاعلة تقذف بشدة ما  
الحدث ، كأنه  تقرير تلقائية مضيا فيبداخلها من أثقال في مشهد حي يخلع القلوب 

 .( 60لفي غير حاجة إلى محدث ، وتركيزاً للانتباه فيه" 

   د/ الإسن:د  ىلل  المفعول

ويقصد  به  إسناد  ما  بنُي  للفاعل  إلاى  المفعاول  كقاولهم "سار كااتم"    
أي  مكتااوم  وذلااك  مبالغااة  فااي  كتمانااه  وإخفائااه  إذ  الأصاال  " كااتم  الرجاال  
الساار "،  فلمااا  أريااد  المبالغااة  فااي  حفااظ الساار  وكتمانااه  أسااند  الفعاال  إلااى  

اد  لبيااان  أن  الكتمااان  بلااي  مفعولااه  فقياال  " ساار  كاااتم"  وتجااوزوا  فااي  الإساان
مبلغا  صار  فيه  السر  كاتما  لا  مكتوما.  ومثلاه   " منازل  عاامر "، " وأمار  
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يائة "،  و " طريق  مضي  " ،  فاالمنزل  يكاون  معماورا،  والأمار  ميئوساا  
 لهذا  الضرب  بقول  الشاعر (  61لمنه،  والطريق  مضا ،  وقد  مثل  الفرا 

 لا  ترحل  لبـغيتها      واقعد  فإنك أنت الطاعم الكاسيدع  المكارم  

فهو  يطلب  من  المهجو  أن  يظل  قاعدا  فهو  المطعوم  المكساو  أي    
الااذي  يطعمااه  غيااره  ويكسااوه ،  وأسااند  الشاااعر " الطاااعم  والكاسااي"  إلااى  

 ضمير  المفعول  مبالغة  في  تحقيره  والحط  من  شأنه  والاستهزا   به.

الالََةَ بِالْهُادَى فمََاا رَبحَِات  ومنه  قوله  جال  وعالا    - أوُْلَئِاكَ الَّاذِينَ اشْاترَُوُاْ الضَّ

فالتجارة  ليست  هي  الفاعل  الحقيقي   [.12] البقرة تجَِّارَتهُُمْ وَمَا كَانوُاْ مُهْتدَِينَ 
بهااا  ماان    للفعاال  المنفااى " ربااح"  فعاادل إلااى إسااناد  الفعاال المنفااي إليهااا  لتلبسااه

حيث  وقوعه  عليها ،  والأصل  " فما  ربحوا  في  تجاارتهم"،  والعلاقاة التاي 
. ولا يخفى ما أداه هذا العدول من إيجاز مع ل المبالغة  في   صحّحت هذا الِإسناد

وفاوق  ذلاك  ( ،   62ل تخسيرهم  لما  فيه  من  الإشعار  بكثرة  الخسار  وعموماه(
ل أنه ينبغي لصاحب العقل ،     إشارة إلى معنى دقيق هو نجد  أن  التعبير  فيه 

الَالَةَ بِالْهُادَى      والدين أن يدع هذه البيعة الماذكورة فاي قولاه     اشْاترََوُا الضَّ
 .( 63ل ( ، وهي ليست رابحة حتى ولو كانت سببا أكيدا للربح ، فما بالك بها

حِامَ  ومنه قوله تعالى    - ] هاود   قَالَ لاَ عَاصِامَ الْيَاوْمَ مِانْ أمَْارِ اللاّهِ إِلاَّ مَان رَّ
يقااول  القرطبااي  بااأن   عاصااما  بمعنااى  معصااوم  مثاال  مااا   دافااق  أي   [32

 مدفوق،  ويستشهد  على  ذلك  بقول  الشاعر 

 بطن  القيام  رخيم  الكلام     أمسى  فـؤادي  به  فاتنا

وعلااى  قولااه  هااذا  يكااون  قااد  أسااند  اساام  الفاعاال  " عاصاام"   . ( 64لأى  مفتونااا
إلى  ضامير  اسام  المفعاول  علاى  سابيل  الإساناد المجاازي لعلاقاة  المفعولياة.  

 والتعبير  يفيد  المبالغة  في  نفى  العصمة  عمن  كفر.

وإلى جانب المبالغة في هذا الضارب مان العادول فاي الإساناد نجاد كاذلك 
ي يأتي  في  هذا  اللون  متضمنا  دعوى  مؤيدة  ببرهانها  ، فمثلا  التوكيد ، الذ

فيهااا  توكيااد  لنفااى  العصاامة    لاَ عَاصِاامَ الْيَااوْمَ مِاانْ أمَْاارِ اللاّاهِ  الآيااة السااابقة    
عماان  كفاار،  وبالضاارورة  إذا  انتفااى  وجااود  العاصاام  انتفااى  كااذلك  وجااود  

ية  مصحوبة  بادليلها. وهاذا  مفهاوم  مان  المعصوم . فالعبارة  بذلك  كأنها  قض
كلام  عبد القااهر  حاين  قاال  عان  هاذا  المجااز  ل  وإثباات  ماا  أثبات  للفارع  
الااذي  لااية  بمسااتحق  يتضاامن  الإثبااات  للأصاال الااذي  هااو  المسااتحق ، فاالا  
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يتصاااور  الجماااع  باااين  شااايئين  فاااي وصاااف  أو  حكااام  مااان  طرياااق  التشااابيه  
 .( 65ل دأ  بالأصل  في  إثبات  ذلك  الوصف  والحكم  له(والتأويل  حتى  يب

ومضاامون  عبارتااه  هااذه  أن  الإسااناد  إلااى  الفاعاال  المجااازي  تأكيااد  
لصدور  الفعل  من  الفاعل  الحقيقي  ؛ لأناه  إذا  صاح  أن  يكاون  الفعال  مان  

ي  أ -فاااإن  حدوثاااه  مااان  الفاعااال  الحقيقاااي  -أي  الفااارع  -الفاعااال  المجاااازي  

اضِاايَةٍ  آكااد .  ومثااال  ذلااك  قولااه  تعااالى  –الأصاال  ] الحاقااة فهَُااوَ فِااي عِيشَااةٍ رَّ
والذي  يرضاى  هاو  صااحب  العيشاة  وليسات  العيشاة  نفساها ، وأصال    [01

التعبياار عيشااة  راض  صاااحبها ،  فأسااند  الرضااا إلااى العيشااة  لملابسااة الرضااا  
مجاز  هنا  المبالغة  فاي  بياان  النعايم  لها  من  حيث  وقوعه  عليها ،  ويفيد  ال

أن تلاك العيشاة لماا كانات  بحياث   (الذي  أعده  الله  للمؤمنين في  الجنة  حتاى 
. ( 66ل )يرضى  الإنسان  فيها حاله جاز أن توصف هي بالرضا  فيقاال  راضاية

فإثبات  الرضا  إلى  العيشة  وهى  الفرع  تؤكد  رضا  صاحبها  وهو  الأصل 
وق  ذلااك نجااد  فااي  هااذا  الإسااناد  توكياادا  لشاادة  الارتباااط  بااين  العيشااة  .  وفاا

 وصاحبها  مما  يصحح  أن  توصف  هي  بالرضا.

ومما تلفت النظر إليه الدكتورة بنت الشاطن في بلاغة هاذا الضارب مان 
العدول في الإسناد أنه حين يريد المجاز القرآني تنبيه العقول ، وتوجيه المشاعر 
نحو الحدث بالذات ، فإناه يشاير إلياه وحاده ليثيار الانتبااه حولاه ، فيضافي صافة 

ى غياار المريااد حينااا آخاار ، الفاعليااة علااى غياار الفاعاال حينااا ، وساامة الإرادة علاا
ويضيف ضجيج الحركة علاى غيار المتحارك ، عان طرياق العادول عان صايغة 

اجِفَااةُ    الفاعال إلااى المفعاول ، ويتجلااى ذلااك فاي قولااه تعااالى    يَاوْمَ ترَْجُاافُ الرَّ
ادِفَةُ   قلُوُبٌ يَوْمَئذٍِ وَاجِفَةٌ   أبَْصَارُهَا خَاشِعَةٌ   يَقوُلوُنَ  أئَِنَّا لمََارْدُودُونَ  تتَبْعَهَُا الرَّ

ةٌ خَاسِرَةٌ   فَإنَِّمَا هِيَ زَجْرَةٌ  فِي الْحَافرَِةِ   أئَذَِا كُنَّا عِظَامًا نَّخِرَةً   قَالوُا تلِْكَ إذِاً كَرَّ

 . [13 -2] النازعات  وَاحِدَةٌ   فَإذَِا هُم بِالسَّاهِرَةِ   

، الحااافرة ، الخاساارة ، فاانحن هنااا أمااام هااذه الألفاااظ   الراجفااة ، الرادفااة 
الساااهرة ، وكلهااا بصاايغة الفاعاال مااع أن الأصاال أن تكااون بصاايغة المفعااول ، 
فااالأرض مرجفااة لا راجفااة ، وأن التابعااة مردفااة لا رادفااة ، وأن حفاارة القباار 
محفااورة لا حااافرة ، وأن الكاارة خساار أصااحابها ، وأن الساااهرة سااهر أربابهااا ، 

ا الاطااراد ظاااهرة أساالوبية لا يهااون وعاادول القاارآن عاان هااذا الأصاال بمثاال هااذ
إغفالها ، قد يكون المراد وهي تتكرر في القرآن لفت النظر نحاو الحادث بماا لاه 
من طواعية وتلقائية مستغنيا فيه عان ذكار المحادث وهاو اللاه تعاالى ، فاالأرض 
راجفاة وهااي مرجوفااة ، والرادفااة التابعااة وهااي مردوفااة ، وهكااذا القااول بالنساابة 

رة والساهرة ، فهنا طواعية تتمثل في أن ترجف الأرض ذاتهاا ، للحافرة والخاس
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وهنا تلقائية تغني عن ذكر المحدث جل شأنه ، بما أودع سبحانه في الأرض من 
قااوة التسااخير لمااا يريااد لهااا ، وهنااا أيضااا مباغتااة ، لا ياادري معهااا الإنسااان يااوم 

ئرة إلى ما ساخرت القيامة ، وتركيز للانتباه في أخذ الرجفة بحركة تلقائية ، صا
 .( 67لله

وتأخذ بنت الشاطن على أكثر المفسرين عدم الانتباه إلى هذا الملحظ   
الدقيق ، وهذه الظاهرة الأسلوبية المطردة ، وانشغالهم بالخوض في تفصيلات 

  .(  68لالفاعل ، وتأويل صدور الفعل عنه
فمن ذلك ما  كما قد يفيد هذا اللون من العدول  في الإسناد المدح أو الذم  

  [01] الحاقة عيشة  راضية  ذكره الطبري حين وقف  عند  قوله  تعالى   

فقال   ل فوصفت  العيشة  بالرضا  وهى  مرضية  لأن   ذلك  مدح  للعيشة  
والعرب  تفعل  ذلك  في  المدح  والذم فتقول   هذا " ليل  نائم " و"سر  كاتم " 

إليه  وهو  في  الأصل  مفعول  لما  يراد  من  و"ما   دافق"  فيوجهون  الفعل  
 .( 69ل المدح  أو  الذم(

ا  دَافقٍِ  وفي قوله جل شأنه    ]      فلَْيَنظُرِ الِإنسَانُ مِمَّ خُلِقَ خُلِقَ مِن مَّ
نجد  أن  الادفق  أساند  إلاى  الماا  ، وهاو  لصااحبه  علاى  سابيل  [2ـ3الطارق 

أن هاااذا التعبيااار مااان اساااتعمالات العااارب  الإساااناد المجاااازي ، ويقااارر الطباااري
الأصاايلة وهااو  ممااا  أخرجتااه  العاارب  بلفااظ  فاعاال  وهااو  بمعنااى  المفعااول ،  

ن  أكثر من  يستعمل ذلك من أحياا  العارب ساكان الحجااز إذا كاان فاي إويقال  
 . ( 70لمذهب النعت

أما  الشاريف  الرضاي  فينظار إلاى هاذا المجااز ليحللاه مان طرياق آخار 
يقول  ل وعندي في ذلك وجه آخر، وهو أن هذا الما  لماا كاان فاي العاقباة حيث 

يؤول إلى أن يخرج منه الإنساان المتصارف القاادر الممياز جااز أن يقاوى أماره 
فيوصااف بصاافة الفاعاال لا صاافة  المفعااول  ، تميياازا لااه عاان غيااره  ماان  المياااه  

. فيشاير باذلك إلاى ( 71لالمهراقة ، والمائعات  المدفوقة  وهذا  واضح  عند تأملاه
إكسابه الفاعلياة الذاتياة تنويهاا بشاأنه ، وتمييازا لاه عان غياره مماا لا ياؤول إلاى 

 شي  في قيمة الإنسان .

   هـ/ الإسن:د  ىلل  الف:عل

وهااو  أن  يعاادل إلااى إسااناد  الفعاال  المبنااى  للمفعااول  إلااى  الفاعاال  ،   
فْعَام"  فاالمفعَم  هاو  المملاو   بقاولهم  "سايل  مُ (  72لويمثل  له  الخطيب القزويني

والسيل  في  حقيقته    مُفعِم  أي  مالن ،  والوادي  هاو  الاذي  يفُعَام  أي  يمالأ  
بالما  ،  وأصل  الإسناد    أفعم  السيل  الوادي ،  فعدلوا  في  الإسناد  فجعلاوا  
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ة  المبالغاة  السيل  مفعما  على  سبيل الإسناد المجازي ، لعلاقة  الفاعلية  ، لإفاد
في  فيضان الما   وامتلا   الوادي  به  حتى  أصبح  السيل  مملو اً  لا  مالئاا،  
ومثل  ذلك  قولهم   " ما   مغمور " والأصل  أن  يكون  الما   غاامرا  ولاية  
مغمورا  ، فاستعمل  اسم  المفعول  هنا  بمعناى  اسام الفاعال لعلاقاة  الفاعلياة .  

لعدول في الإسناد إلى هذا النوع مرتبطا في الغالب بالمبالغاة وفى  القرآن  نجد ا
 في أدا  المعنى أو توكيده أو بهما معا ، ومن ذلك   

ً   قوله  تعالى   -  . وهو عند  المفسرين     [21] مريم إِنَّهُ كَانَ وَعْدُهُ مَأتِْيًّا

مأتيااا  إلااى    ، أي  أسااند  اساام  المفعااول(  73ل لمفعااول  فااي  اللفااظ  بمعنااى  آت (
ضاامير  الوعااد  الااذي  هااو  فاعلااه  حقيقااة  ؛ لأنااه  يااأتي  ولا  يااؤتى ،  ولكاانهم  
تجوزوا  وأسندوا  اسم  المفعاول  إلاى  ضامير  الفاعال  للملابساة  باين  الفاعال  
الاذي  هاو  الوعاد  والماأتى  الاذي  هاو  اسام  مفعاول  لعلاقاة  الفاعلياة،  ويفياد 

. وكاأن الوعاد يساعى ( 74ل بأن  وعد  الله  عباده  منجاز(التجوز هـنا ل  التأكيد  
 . ( 75لإلى الناة الذين يسيرون إلى قدر الله فيهم 

[ العزْم على القتال والِإلزامُ باه 01] محمد  فَإذَِا عَزَمَ الأمَْرُ  وقوله  تعالى    -
سُول صلى اللاه علياه وسالم ، ثام مان شاأن أولياا  الأمار مان بعاده  ، من شأن الرَّ

فالأمر هو أمرهم . وقد جا  في هذا النص إساناد العازم إلاى الأمار، بادل إساناده 
،  والأسلوب الحقيقي هو   فاإذا عازم (  76لإلى صاحب الأمر على طريق المجاز

الإنسااان  علااى الأماار، والعلاقااة فاعليااة وقااد حقااق الأساالوب المجااازى تأكيااد أن 
ل  إشااعارا  بااأن الضاارورة أو الأماار واقااع  لا  محالااة .  كمااا أن فااي هااذا العاادو

المصاالحة الشااديدة لجماعااة المساالمين هااي التااي تجعاال ولااي الأماار يعاازم الأماار 
بِالقتال إلزاماً، حتاى كاأن أمار المسالمين العاام هاو صااحب العازم ، وهاذا معناى 

 .( 77لدقيق قد أدته العبارة القرآنية بأبلي إيجاز

جَعلَْنَا بَيْنكََ وَبَيْنَ الَّذِينَ لاَ يؤُْمِنوُنَ بِاالآخِرَةِ وَإذَِا قرََأتَْ الْقرُآنَ  وقوله  تعالى    -

سْتوُرًا وهنا يرى  الزمخشري أن  قوله  تعالى " حجابا    [33] الإسرا  حِجَاباً مَّ
،  أي  ماان  إسااناد  اساام  المفعااول  إلااى  (  78لمسااتورا "  كقااولهم  "ساايل  مفعاام"

إساناد  اسام  المفعاول "مساتورا" إلااى  الفاعال  فيكاون  علاى  ذلاك  قاد عاادل إلاى 
ضمير  الفاعل  ؛ لأن  الحجاب  يكون  ساترا  ولية  مستورا .  ويفيد  الإسناد  
هنا  المبالغة  في  وصف ل كبرا   قريش  الذين  يستمعون إلى القارآن  ولكانهم  

  بالطغيان(  79ل يجاهدون   قلوبهم  ألا  ترق  له ويمانعون  فطرتهم أن  تتأثر به(
والمكابرة إلى حد أنهام لام يعاودوا مساتورين بالحجااب ، بال صاار الحجااب هاو  

 المستور بطغيانهم .
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وَلقَدَْ كَانوُا عَاهَدُوا اللَّهَ مِن قبَْلُ لا يوَُل ونَ الأدَْباَرَ وَكَاانَ عَهْادُ   وقوله  جل  وعلا   -

مسئولا "  إلى  ضمير  العهاد  [. أسند  اسم  المفعول  " 13] الأحزاب  اللَّهِ مَسْؤُولا
والعهد  لا  يسأل  بل  المسئول  صاحبه ،  فكان  ذلك  على  سبيل  المجاز  العقلاي  
والعلاقة  الفاعلية ،  والعادول فاي الإساناد  هناا  يفياد  كماال  المبالغاة  فاي  وجاوب  

ولاى  ساؤال  الالتزام  بالعهد ،  وفوق  ذلك  التأكيد  فإذا  كان  العهد  يسأل  فمن  الأ
 .   ( 80لصاحبه ،  مع  ما  في  الكلام  من  التوعد

[   فأسااند  9ـ 3] التكااوير وَإذَِا المااو ودة سُاائلِتَْ بِااأيَِّ ذَناابٍ قتُلَِااتْ  ومنااه      -
الفعل  المبنى  للمجهول "سئلت"  إلى  ضمير  المو ودة  وهاى  لان  تساأل  بال  

 مجازي علاقته  الفاعلية.وائدها  هو  الذي  يسأل  والإسناد 

وتظهاار  لنااا  فائاادة  التجااوز  هنااا  فااي  قااول  الألوسااي  بااأن  المااو ودة    
تسأل ل  دون  الوائد  مع  أن  الذنب  له  دونها  لتسليتها  وإظهار  كمال  الغيظ  
والسخط  لوائدها  وإسقاطه  عن  درجة  الخطاب  والمبالغة  في  تبكيته ،  فاإن  

إذا  سئل  بمحضر  الجاني  ونسبت  إليه  الجناياة  دون  الجااني   المجني  عليه 
كان  ذلك  بعثا  للجاني  علاى  التفكار  فاي  حاال  نفساه  وحاال  المجناي  علياه  
فيرى  برا ة  ساحته  وأنه  هاو  المساتحق  للعتااب  والعقااب  وهاذا  ناوع  مان  

أأَنَاتَ قلُاتَ  تعاالى  الاستدراج  واقع  على  طريق  التعريض  كما  فاي  قولاه  

يَ إلِهََيْنِ مِن دُونِ اللهِّ   .( 81ل [(112] المائدة لِلنَّاةِ اتَّخِذُونِي وَأمُِّ

   و/ الإسن:د  ىلل  المصدر

ماان  ذلااك  عبااارة   " ثااارت  ثورتااه "، " وضاال  ضاالاله "،  فقااد عاادل    
ا  المصادر  بأسناد  الفعل  في  كال  مثاال  إلاى  مصادره  إسانادا  مجازياا،  وهاذ

لية  هاو  الفاعال  الحقيقاي ،  بال  الفاعال  الحقيقاي  هاو  الرجال  الاذي  يثاور  
   ( 82لويضاال ،  والعلاقااة  المصاادرية.  وقااد  يمثاال  لهااذا  النااوع  أيضااا  بقااولهم

 شعر  شاعر،  كما  جعل  منه  قول  أبى  فراة 

 البدرسيذكرني قومي إذا جد  جدهم      وفى  الليلة  الظلما  يفتقد 

فأسند  الفعل  " جاد "  إلاى  مصادره  " جادهم "  وهاو لاية  الفاعال  الحقيقاي،  
وإنمااا  الفاعاال  الجاااد  أي  الرجاال  الااذي  يجااد  فالإسااناد  هنااا  مجااازي علاقتااه  

 المصدرية.

ويذكر  هذا  النوع  العز بن عبد السلام  في  فصل  وصف  الأعراض    
ولهم  هذا  شاعر  شااعر،  ووصافوا  الشاعر  بصفة  من  قامت  به  فيقول   ل  ق
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(  83ل بصفة  الشاعر مبالغة  ومثله  قولهم جد جده  وصفوا  الجد  بصفة  الجااد(

 ، ولم  يأت  بشاهد  له  من  القرآن  على  غير  عادته.

ولكننااا  لا  نعاادم  فااي  كاالام  بعااض  العلمااا   مااا  يشااير  إلااى  وجااوده    

صَافْرَا  فَااقِعٌ  مخشري  يقف  عند  قوله  تعالى   على  نحو  ما،  فها  هو  الز

قائلا   ل فهلا  قيل  صفرا   فاقعاة  وأي  فائادة  فاي  ذكار    [29]البقرة  لَّوْنهَُا 
اللون  لقلت( ،  الفائدة فياه  التوكياد ؛ لأن  اللاون  اسام  للهيئاة  وهاى  الصافرة  
فكأنه  قيال  شاديدة  الصافرة  صافرتها،   فهاو  مان  قولاك  جاد  جاده  وجنوناك  

ي . وأن تمثيال لية مان المجااز العقلاي فاي شا. ويرى بعضهم أنه ( 84ل مجنون(
 .( 85لصاحب الكشاف بقوله جد جده فهو تنظير في مجرد إفادة التأكيد

ويشير  أبو  السعود  إلى  خاصية  التوكيد  هذه  حينما  عرض  للآياة   

  إِنهَّا بَقرََةٌ صَفْرَا  فَاقِعٌ لَّوْنهَُا فقال   ل  الفقوع  نصوع  الصافرة     [29] البقرة
كد  به  ، ويقال  أصفر  فاقع  كما  يقال  أساود  حالاك ... وخلوصها  ولذلك  يؤ

وفى  إسناده  إلى  اللون  مع  كونه  من  أحاوال  الملاون  لملابساته  باه  ماا  لا  
يخفى  من  فضل  تأكيد  ، كأنه  قيال  صافرا   شاديدة  الصافرة  صافرتها  كماا  

 .( 86ل في  جد  جده(

[   2] إباراهيم  لَئكَِ فِي ضَلالٍَ بعَِيادٍ أوُْ  ويقف  الزمخشري  عند  الآية     
فيقااول  ل  فااإن  قلاات   فمااا  معنااى  وصااف  الضاالال  بالبعااد؟  قلاات  هااو  ماان  
الإسناد  المجازي ،  والبعد  في  الحقيقة  للضال  لأنه  هاو  الاذي  يتباعاد  مان  

إلااى  بقولااه  ل ... أسااند  فيهااا   ، ويزيااد الألوسااي الأماار وضااوحا (  87ل الطريااق(
المصدر  ما  هو  لصاحبه  مجازا  كجد  جاده ، إلا  أن  الفارق  باين  ماا  نحان  
فيه  وذلك أن المسند إليه في الأول مصدر غير المساند ،  وفاى ذاك  مصادره ، 

. وواضاح  أن  التعبيار  يفياد  المبالغاة  فاي  تأكياد  بعاد  ( 88ل ولية بينهما  بعاد(
 الضال  عن  سبل  الهدى .

   يةصور  ىض:ف

ما  ذكرناه  فيما  سبق  من صور العدول في الإسناد  هي  التاي  تادور    
 -في  كتب  البلاغة  التي  اعتمدت  علاى  تعرياف  الخطياب لاساناد المجاازي 

الذي  جا   في  صدر  هذا  البحث ،  وجعل  فيه  الإساناد   -أي المجاز  العقلي 
ولكننا  إذا  أعدنا  النظار  فاي  تعرياف  مقيدا  بالفعل  أو  ما  في  معناه  فقط ،  

عبد القاهر  لهذا  الضرب  من  المجاز  وهاو   ل  كال  جملاة  أخرجات  الحكام  
لوجادنا  أن  (  89ل المفاد  بها  عن  موضوعه  فاي  العقال  لضارب  مان  التاأول(
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هذا النوع من المجاز يتسع  لملابساات  وعلاقاات  أخار  بخالاف  التاي  ذكرهاا  
 .  الخطيب 

وقاااد  التفااات  د.  محماااد أباااو  موساااى  إلاااى  أن  المجااااز  العقلاااي  عناااد  
قاد  اتساع  لكال  إساناد    -الذي  اعتمد  على  تعرياف  عباد القااهر -الزمخشري 

،  وهو  القائل   ل لأن  المجاز  الحكماي  يكتفاى  فياه  بناوع (  90لولكل  ملابسة
ي  هااذا  المجاااز  يكتفااى  فيااه  يعنااى  بااذلك  أن  الإسااناد  فاا(  91ل ماان  الملابسااة(

بنوع  من  الملابسة  ليصح  الإسناد ، ولذلك  يشمل  كثيرا  من  التراكيب  التي  
تعتمد  ألوانا  من  الملابسات  التي  تصح  بها  الاروابط  والأساانيد  ، وهاذا ماا 
يتناسب مع موضوعنا أي مفهوم  العدول فاي الإساناد ، إذ تتعادد صاوره لتاؤدي 

غااراض البلاغيااة التااي لاحظناهااا فااي العلاقااات الأساسااية . وماان  تلااك معظاام الأ
 الصور الإضافية  

 ، وهو  في  الحقيقة  مسند  إلى  بعضه   ـ ىسن:د  الفعل  ىلل  الجنس  كله 1

[  ،  يقااول  77] الأعااراف فعََقَاارُواْ النَّاقَااةَ  وذلااك كمااا  فااي  قولااه  تعااالى    
جماايعهم  ؛ لأنااه  كااان  برضاااهم  ، وإن  لاام    الزمخشااري   لأسااند  العقاار  إلااى

، وقااد  يقااال  للقبيلااة  الضاخمة  أنااتم  فعلااتم  كااذا ، ومااا  (  92ليباشاره  إلا بعضااهم
 . (   93ل فعله  إلا  واحد  منهم (

كتبت  على  الجميع  ،  فهم مؤاخذون    ةخطيئالوهذا الإسناد  يفيد  أن    
فااي  قولااه  (  94لار  إلااى  ذلااك ساايد  قطاابجميعااا  بهااذا  الإثاام  العظاايم  كمااا  أشاا

 [.137] الشعرا  فعََقرَُوهَا فَأصَْبحَُوا نَادِمِينَ  تعالى  

وَاتَّخَاذَ   ومما ذكاره  الزمخشاري  مان  هاذا  الناوع  كاذلك  قولاه  تعاالى    

فقال  معللا  لنسبة  الفعل    [ 133] الأعراف قوَْمُ مُوسَى مِن بعَْدِهِ مِنْ حُلِيهِِّمْ عِجْلاً 
ماانهم  باشااره  ووجااد  فيمااا  بااين  (  95للقااوم  موسااى  وهااو  لأحاادهم   للأن  رجاالا

ظهرانيهم ، كما  يقال  بنو  تميم  قالوا  كذا  ، وفعلوا  كذا  والقائال  والفاعال  واحاد 
 .( 96ل ؛ ولأنهم كانوا مريدين لاتخاذه ،  راضين  به ، فكأنهم  أجمعوا  عليه(

وَيَقاُولُ الِإنسَاانُ أئَِاذَا مَاا مِات    ومثله  ما  ذكره  ابن  حيان  في  الآية    

إذ  أسااند  القاول  إلاى  جاانة  الإنساان  كلااه ،    [22] ماريم لسََاوْفَ أخُْارَجُ حَيًّااا
،  فهذا  عنده  من  إساناد  المقالاة  للجانة  بماا  صادر    ( 97لوهو  لرجل  واحد

 . ( 98لمن  بعضهم

أن العاادول فااي الإسااناد ماان هااذا النااوع يفيااد تعظاايم الجاارم ،  وواضااح
 وإشراك الجميع فيه لموافقتهم عليه ، فهم والفاعل الحقيقي سوا  .
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   كقولناا    " هاذا  ماا  قالاه  ـ ىسن:د  الفعنل  ىلنل  الج:رحانة  التني  هني  آلتنه 2
 د.لساني "  فأسند  القول  إلى  آلته  وهى  اللسان  لمزيد  من  التوكي

] البقارة وَمَن يكَْتمُْهَا فَإنَِّهُ آثِامٌ قلَْباُهُ  من  ذلك  قوله  تعالى  عن  الشهادة        
[.  يقول  الزمخشري ل  فإن  قلت    هلا  اقتصر  على  قوله  آثم ؟  وماا  032

فائاادة  ذكاار  القلااب  والجملااة  هااي  الآثمااة  لا  القلااب  وحااده ،  قلاات    كتمااان  
أن  يضامرها  ولا  ياتكلم  بهاا ، فلماا  كاان  آثماا  مقترفاا  بالقلاب    الشهادة  هي

أسااند  إليااه ؛ لأن  إسااناد  الفعاال  إلااى  الجارحااة  التااي  يعماال  بهااا  أبلااي ،  ألا  
تااراك  تقااول  إذا  أردت  التوكيااد   هااذا  ممااا  أبصاارته  عينااي ،  وممااا ساامعته  

 .( 99ل ،  ومما  عرفه  قلبي( أذني

عنده  يدل  على  أن  الإثم  تمكن  من  أصل  نفساه  ، وملاك  والتعبير    
أشاارف  مكااان  فيهااا،  وفااوق ذلااك  ياادل  علااى أن  كتمااان  الشااهادة  لااية  ماان  

 الآثام المتعلقة  باللسان  فقط .

   ـ ىسنن:د  الفعنل  ىلنل  من: لنه  مزيند  ا تصن:ى  وقربنل  ب:لف:عنل  الحاقيقني 3

] الحجار  إِلاَّ امْرَأتَاَهُ قَادَّرْنَا إِنَّهَاا لمَِانَ الْغَاابرِِينَ  وذلك  في  قولاه  جال  ثنااؤه   
قال  الزمخشري  ل فإن  قلت  فلم  أسند  الملائكة  فعل  التقدير  وهو  لله    [22

وحااده  إلااى  أنفسااهم  ولاام  يقولااوا  قاادر اللااه ل قلاات(    لمااا  لهاام  ماان  القاارب  
رهم ،  كمااا  يقااول  خاصااة  الملااك  والاختصاااص  باللااه  الااذي  لااية  لأحااد  غياا

دبرنا  كذا،  وأمرنا  كذا ،  والمدبر  هو  الملك  لا هام  ، وإنماا يظهارون باذلك 
 .( 100ل اختصاصهم(

وَمَا جَعلَْنَا الْقِبْلَةَ الَّتِي كُنتَ عَلَيْهَا إِلاَّ لِنعَْلَمَ مَان يَتَّبِاعُ  وفى  قوله  تعالى    

سُااولَ  ، وبمااا أن اللااه تعااالى علمااه سااابق بكاال شااي  يكااون    [132] البقاارة الرَّ
المعنى   ليعلم رساول  اللاه  والمؤمناون ، ويعلال  الزمخشاري لهاذا العادول فاي 
إساناد العلاام بقولاه   ل وإنمااا أساند علمهاام إلاى ذاتااه لأنهام خواصااه وأهال الزلفااى 

 .( 101ل عنده(

 ل الحقيقي .إذن في مثل هذا العدول بيان لمكانة الفاعل المجازي من الفاع

  ويساامى  هااذا  النااوع  بالنساابة  ـ ىضنن:فة  الءننيل  ىلننل  منن:  لننه  تلننبس  بننه 4
، فإضافة  المضاف  إلى  غير  ماا   ( 102لالإضافية كما ذكر ابن يعقوب المغربي

حقاااه أن  يضااااف  إلياااه  مجااااز،  لأناااه جااااز  موضاااعه  الأصااالي  كماااا  قاااال        
 . ( 103لالتفتازاني
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وَقَاالَ الَّاذِينَ اسْتضُْاعِفوُا  ونجد  هذا  الضارب  فاي  نحاو  قولاه  تعاالى  

[. والتقادير  بال  مكاركم  فاي  22] سابأ لِلَّذِينَ اسْتكَْبرَُوا بَالْ مَكْارُ اللَّيْالِ وَالنَّهَاارِ 
الليل  والنهار ، فأضيف  المكر  إلى  الليل  والنهار ، وهما  زماان لاه  ، وكاان  

يضاف  إلى  الناة.  وقد أشار  إلاى  وجاود المجااز  فاي  الآياة  هاذه  حقه  أن  
الزمخشااري  حااين  قااال   ل ومعنااى مكاار  اللياال  والنهااار  مكااركم  فااي  اللياال  
والنهار  فاتسع  الظرف  بأجرائه  مجرى  المفعول  به ،  وإضافة  المكار  إلياه  

 .( 104ل ازي(أو  جعل  ليلهم  ونهارهم  ماكرين  على  الإسناد  المج

أي إساناد المكار    -التعبيار أن سار جماال هاذا  الرضايويذكر الشاريف   
أن  فيااه زيااادة  فائاادة وهااى    -والنهااار عاان طريااق ملابسااة الإضااافة اللياال   إلااى

 .( 105لوالنهار الليل في على أن مكرهم كان متصلا غير منقطعالكلام دلالة 

وَإِنْ خِفْاتمُْ  ه  تعاالى   وجعل  الزمخشري  من  هذا  اللون  أيضا  قولا  

نْ أهَْلِهَا  نْ أهَْلِهِ وَحَكَمًا مِّ فيشير  إلاى    [23] النسا   شِقَاقَ بَيْنهِِمَا فَابْعَثوُاْ حَكَمًا مِّ
وجود  المجااز ومشاابهة  هاذا  المثاال  لساابقه  بقولاه   ل  أصاله  شاقاقا  بينهماا  
فأضيف  الشقاق  إلى  الظرف  على  طريق  الاتساع كقوله    بال  مكار  الليال  

 .( 106ل والنهار(

إماا   إليهماا الأمار أكثار بقولاه   ل وإضاافة الشاقاق ويوضح  لنا الألوسي  
  يااا سااارق الليلااة أهاال الاادار،  فااي قولااه  جاارى المفعااول كمااالإجاارا  الظاارف م

 ، والأصاال شااقاق بينهمااا ... فللملابسااة بااينصااام  نهاااره والفاعاال  كقااولهم   
الظارف  والمظااروف  نازل  منزلااه الفاعال  أو  المفعااول ، وشابه  بأحاادهما  ثاام  

 .( 107ل عومل  معاملته  في الإضافة  إليه(

ويسامى ابان   ل  غير  م:  حاقه  أن  يقن   علينه ـ وقوع  الفعل  المتعدي عل 5
     ، وفياه  يقاول  التفتاازاني   ( 108ليعقوب المغربي هذا النوع  بالنسابة  الإيقاعياة

ل فكما  أن  إسناد  الفعال  إلاى  غيار  ماا  حقاه  أن  يساند  إلياه  مجااز،  فكاذلك  
 . ( 109ل إيقاعه على  غير  ما حقه  أن  يوقع  عليه  مجاز  أيضا(

وَلا تطُِيعاُوا  وقد  أشار  الزمخشاري  إلاى هاذا  الناوع  فاي  قولاه  تعاالى       

[  فقال   ل جعل  الأمار  مطاعاا  علاى  المجااز  131] الشعرا   أمَْرَ الْمُسْرِفِينَ 
والأصل  في  التعبير  ولا  تطيعوا  المسارفين  بسابب  أمارهم ،  (  110ل الحكمي(

علاااى  المفعاااول  "أمااار"  علاااى  سااابيل الإساااناد وقاااد  وقاااع  الفعااال "تطيعاااوا"  
 المجازي.
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ويسمى  هذا  النوع  بالنسبة  الوصفية،   ـ وصف  الءيل  بوصف  ص:حابه  6
فكما  كان  إسناد  الفعل  إلاى  غيار  ماا  حقاه  أن  يساند  إلياه  مجااز  ، فكاذلك  

 .( 111لأيضا  اوصف  الشي   بغير  ما  حقه أن يوصف  به  مجاز

تلِْاكَ آيَااتُ الْكِتاَابِ  ومما  ذكره  الزمخشري  من  هاذا  الناوع  الآياة     

فيقول   ل  ذو  الحكماة  لاشاتماله  عليهاا  ونطقاه  بهاا ، أو     [1] يونة الْحَكِيمِ 
.  فالحكماة  فاي  الحقيقاة  ليسات  وصافا  للكتاااب  ( 112ل وصاف  بصافة  محدثاه(

 وإنما  هي  وصف  لصاحب  الكتاب.

ابن عاشور عدة معان منها ما يدخل في هذا الضرب من صور  ويذكر
العدول ، وذلك قوله  ل وإما بمعنى ذي الحكمة لاشتماله على الحكمة والحق 
والحقائق العالية، إذ الحكمة هي إصابة الحق بالقول والعمل فوصف بوصف ذي 

 الحكمة من الناة على سبيل التوسع الناشن عن البليي كقول الأعشى 

 يبة تأتي الملوك حكيمة     قد قلتها ليقال من ذا قالهاوغر

وإما أن يكون وصف بوصف منزله المتكلم به ، كما مشى عليه 
 . (   113ل صاحب الكشاف(

وذلاك  مثال  قولناا  " رجال  عادل " ،  و"  ـ  الإسن:د  بنين  المبتندأ  وال بنر  7

قلُْ أرََأيَْتمُْ إِنْ  ما   غور"،  وقد  سماه  الزمخشري  حينما  وقف  عند  الآية   

عِااااينٍ  [  بالوصااااف  22] الملااااك أصَْاااابَحَ مَاااااؤُكُمْ غَااااوْرًا فمََاااان يَااااأتِْيكُم بمَِااااا  مَّ
وقد  لاحظ  ابن  جني  غرض  المبالغة  في  الوصاف    .( 114لبالمصدر

] إِنْ أصَْاابَحَ مَاااؤُكُمْ غَااوْرًا  بالمصاادر  وذلااك  حااين  عاارض  لقولااه  تعااالى   
 .( 115ل فقال   ل  فإنما  ساغ  ذلك  لأنه  أراد  المبالغة(   [22الملك 

[   139]البقارة  وَلكَِانَّ الْبِارَّ مَانِ اتَّقَاى  كما  وقف  عند  قوله  تعاالى     
ويقااول  بااأن  الأصاال   ل ولكاان  ذا  الباار  ماان  اتقااى  أو  لكاان  الباار  باار  ماان  

 . ( 116لاتقى( فأسند    "  اتقى"  إلى " البر"  إسنادا  مجازيا  لإفادة  المبالغة

ولعل  هاذه  الأناواع  التاي  ذكرناهاا،  فاوق  ماا  ناص  علياه  الخطياب    
ف  عبااد القاااهر  الااذي  اعتمااد  عليااه  الزمخشااري  القزوينااي ،  تؤكااد  أن  تعرياا

كان  أرحب  مجالا  لاستيعاب  كثير  من  العلاقات  والملابسات  التي  يضايق  
 -عنها  تعريف  الخطياب ،  ويؤكاد  اتسااع هاذا الناوع مان العادول فاي الإساناد 

لمجااز  لهذه  الصور  التي  ذكرناها  قول  التفتازاني   ل  إن  ا -المجاز  العقلي 
 .( 117ل العقلي  أعم  من  أن  يكون  في  النسبة  الإسنادية  أو  غيرها(
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نااوه عبااد القاااهر ببلاغااة هااذا النااوع ماان العاادول فااي حديثااه عاان المجاااز 
الحكمي ل العقلي ( ، مشيرا إلى حسن موقعه ، وأهميته في اتساع فنون القاول ، 

 .( 118ل بأنه ل كنز من كنوز البلاغة(وواصفا له 

وهذا ما وضح لنا من  خلال صفحات هذا البحث وهو أن أي عدول فاي 
الإسناد ، وأية علاقة من علاقات المجاز  العقلي  فيها  سبب  يتصل  بالبلاغة ،  
ومع  ذلاك  نجاد  أن  للادكتور  بادوى  طباناة  رأياا  آخار  حاين  يقاول   ل ليات  

ا  ماان  الأثاار  فااي  صااناعة  الأدب  أو  فااي  النقااد...  وهااذا  لهااذا  البحااث  شاايئ
 .( 119ل البحث  أولى  به  أن  يضم  إلى  مباحث  علم  الكلام(

ولا  نشك  أن  في  هذا  الحكم  شيئا  من  الإجحاف  لا  سيما  بعد  أن   
  رأينا نماذج  مختلفة لألوان  من  الجمال  البلاغي  لهذا  الضرب  من  المجااز.

وقد  يكون  العذر  للكاتب  في  هذا  الحكم  أنه  قد  نظر  إلاى  هاذا البااب  مان  
خااالال  كتاباااات  المتاااأخرين مااان  أصاااحاب  الشاااروح  الاااذين  أفرطاااوا  فاااي  
التقسااايمات والتفريعاااات والاحتااارازات  ؛ مماااا  ناااأى  بالبلاغاااة  عااان  الاااذوق  

عبد القاهر الجرجااني   الفطري ،  والإحساة  الفني  عند  سابقيهم ، وبالأخص
 بأنه    كنز  من  كنوز  البلاغة. -كما ذكرنا  -الذي  حكم  على  هذا  المجاز  

وهااذا  الحكاام ماان عبااد القاااهر لاام  يااأت  اعتباطااا ، باال  للأسااباب  التااي    
ذكُاارت  ولغيرهااا  ممااا  لاام  ناادرك  ماان  ألااوان  الجمااال،  لأن  إبااراز  مظاااهر  

نأى  علاى  التعليال  يمن  المجاز  أو  غيره  كثيرا  ما  الحسن  في  هذا  اللون  
المستقصى  والتوضيح  الأمثل ،  وهناك  مواضع  تكمن  فيها  أسباب  الجماال  
في  العبارة  يحة الإنسان  بما  فيها  مان  الحسان ، ويؤخاذ  باه  ولا  يساتطيع  

الإسناد المجازي مع  ذلك  بيانه،  ولعله  من  هنا  جا   حكم  عبد القاهر  على 
بأنه  ل يدق  ويلطف   حتى  يمتنع  مثله  إلا  على  الشاعر  المفلق ،  والكاتاب  

 . ( 120ل البليي  ، وحتى  يأتيك  بالبدعة  لم  تعرفها ، والنادرة  تأنق  لها(

ن كثيارا ممان تعرضاوا لدراساة أوقد زعام كاذلك الادكتور أحماد بادوي   
الكااريم ل قااد مضااوا يلتمسااون أمثلتااه ، يبوّبونااه فااي القاارآن  -بعامااة  -المجاااز 

ويذكرون أقسااما كثيارة لاه ، حتاى بلغاوا مان ذلاك حاد التفاهاة ، ومخالفاة الاذوق 
 .  ( 121ل اللغوي (

النحاو إلاى  بساببويصح هذا القول ، وقاول مان سابقه إن كاان مأخاذهما 
هاذا إن كاان كاذلك التقسيم والتفريع الذي يضاطر صااحبه إلاى تكلاف الأمثلاة ، و

في مجاز القرآن بمعناه  المؤلفونالزعم جاريا على  بعض النماذج التي جا  بها 
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الاصااطلاحي علااى ساابيل المثااال لا الحصاار والاستقصااا  ، والمثااال قااد يتكلااف 
لكنه  لا يشكل حكما عاماا ، ، مقحما به ، لإثبات صحة ما يرى ، فيأتي  صاحبه

بلاغتاه ماا يادل علاى بطالان ولعل فيما عرضنا من نماذج هاذا العادول وأسارار 
ماع تفوقاه ، ويوضح بجلا  موافقة القرآن لسنن العرب فاي كلامهاا  ،هذا الزعم 

تكسبه عالية ، وأدا  الكلام بفنية  السنن لخدمة المعنى . اعليهم في الإفادة من هذ
 جمالا وتأثيرا .

 ال :تمة

وبعد يمكن  القاول  باأن  هاذا  الضارب مان  العادول فاي الإساناد يجارى 
، بكثرة في القرآن الكريم  الاذي لام ياأت منفصالا  عان أسااليب العارب المألوفاة 

 مألوفا.القرآن حسنا  فيق  كلامهم، فلذا كان  التعبير به ائطرو

مشاهورة تادور  فاي الكتاب  هصور لعدول في الإسناد ل المجاز العقلي (ل
اعتمادا  على  تعريف  الخطيب لاسناد المجاازي وهاي   الإساناد إلاى السابب ، 
الإسناد إلى الزمان ، والإسناد إلى المكاان ، الإساناد إلاى المفعاول ، الإساناد إلاى 

 .  ، وكل هذه الصور وجدت في القرآن الفاعل ، الإسناد إلى المصدر 

صااها ماان وإلااى جانااب هااذه الصااور هناااك صااور إضااافية يمكاان استخلا
الاذي  اعتماد  علااى  فهام  عباد القااهر  القاائم  علااى أن  ، تطبيقاات الزمخشاري  

  ،ليصاح  الإساناد ؛فياه  بناوع  مان  الملابساة   ىكتفالإسناد  في  هذا  المجاز  يُ 
وذلك  يشمل  كثيرا  مان  الصاور مثال   إساناد  الفعال  إلاى  الجانة  كلاه وهاو 

الجارحة  التي  هي  آلته ، إسناد  الفعل  إلى  ما له  إسناد  الفعل  إلى  لبعضه ، 
مزيد  اختصاص  وقربى  بالفاعل  الحقيقي ... الخ من الصور التي وقفنا عندها 

 . من خلال صفحات هذا البحث مع ذكر أمثلتها القرآنية وأسرارها البيانية

هاي التاي دفعات عباد القااهر ، مزاياا بلاغياة بيناة هذ النوع مان العادول ل
لنا مان تلاك المزاياا ماا يؤكاد  وضح وقد،  للحكم عليه بأنه كنز من كنوز البلاغة

ومخالفته للذوق ، خلافا لبعض من رأى عدم أهميته ، القيمة البلاغية لهذا اللون 
الإيجااز  بيان الأهمياة ،، ومن أهم مزاياه في الآيات القرآنية التي وقفنا عندها   

إضاافا  صاافة الفاعليااة علااى الأشاايا  ، التركيااز ،  التخيياال، المبالغااة ، التوكيااد ، 
وتحقيااق مقصااد خاااص ، أو حتميتهااا علااى الحاادث ، تصااوير تلقائيااة الأحااداث 

  كالمدح والذم ...الخ .
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 الهوامش

                                                 

  3هارون ، جابن فارة ، معجم مقايية اللغة ، تحقيق عبد السلام محمد (  1ل 
 م.1979 -هـ 1299، دار الفكر ،  037ص 

الخليل بن أحمد ، العين   تحقيق   د. مهدي المخزومي ود. إبراهيم (  2ل 
ل د وما بعدها ، دار ومكتبة الهلال  23ص  0السامرائي ، مادة لعدل(. ج 

 .. ت (

، ط الأولى ، 322ص 11ابن منظور ، لسان العرب   مادة ل عدل(. ج(  3ل 
 ل د . ت (.ار صادر ، بيروت ، د

، ط الأولى ، عالم الكتب  237( تمام حسان ، البيان في روائع القرآن ص  4ل 
  م.1992

،  010ص 1( سيبويه ، الكتاب ،  تحقيق عبد السلام محمد هارون ، ج  5ل 
 دار  الجيل 

 بيروت ، ل د . ت (. 

( انظر مثلا   عبد القاهر الجرجاني ، دلائل الإعجاز، تحقيق  محمود   6ل 
 م . 1939مكتبة  الخانجي  بالقاهرة ،  0، ط  22محمد  شاكر،  ص  

( أبو عبيدة معمر بن المثنى ، مجاز القرآن ،  تحقيق د. فؤاد سزكين ج  7ل 
 ، مكتبة الخانجي بالقاهرة ، ل د . ت (. 12 -3ص 1

 -02يبة ، تأويل مشكل القرآن ، تحقيق السيد أحمد صقر ، ص ( ابن قت 8ل 
 م . 1972 0.  ، دار التراث القاهرة ، ط01

 -222ص   0( ابن جني الخصائص ، تحقيق   محمد علي النجار ج  9ل 
 بيروت ، ل د . ت (. -. ، عالم الكتب  331

 . 337ص  0( المصدر نفسه   ج 10ل 

 م . 1912. ط المكتبة السلفية ، القاهرة 10( ابن فارة ، الصاحبي، ص  11ل 

 . 2( الصاحبي ص  12ل 

 . 322( دلائل الإعجاز ص  13ل 
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( عبد القاهر الجرجاني ، أسرار البلاغة ، تحقيق محمود محمد شاكر  14ل 
 ، مطبعة المدني ، ل د . ت (. 293ص 

، منشأة 17( مصطفى السعدني، العدول أسلوب تراثي في نقد الشّعر ، ص15ل
 م . 1992ارف ، الإسكندرية ،.المع

وما  27أحمد محمد وية، الانزياح في التراث النقدي والبلاغي ، ص (16ل
 بعدها. اتحاد الكتاب العرب ، دمشق.ل د . ت(. 

.، دار الفكر 11طبل  أسلوب الالتفات في البلاغة القرآنية ، ص حسن( 17ل
 م 1993هـ/1313، العربي ، القاهرة

، الهيئة المصرية   193، محمد عبد المطلب ، ص  البلاغة والأسلوبية( 18ل
 م .1933العامة للكتاب  

، تحقيق  د.  محمد  عبد المنعم   97ص 1( القزويني ، الإيضاح ج  19ل 
 م.1932، دار  الكتاب  اللبناني ،  بيروت  3خفاجي،  ط 

 ( كاسم الفعل واسم المفعول والمصدر ... الخ . 20ل 

 .93ص    1ج   ( الإيضاح 21ل 

 .239( أسرار  البلاغة  ص   22ل 

 وما بعدها. 93ص    1( الإيضاح  ج 23ل 

 .93ص    1ج   ( الإيضاح 24ل 

 0( عبد الرحمن الميداني ، البلاغة العربية أسسها وعلومها وفنونها ج   25ل 
 م .1992،  دار القلم دمشق ، ط الأولى  093ص 

 . 099ص 0( البلاغة العربية أسسها وعلومها وفنونها ج   26ل 

. الطبعة الخامسة  33ص    11( سيد قطب ، في  ظلال  القرآن  ،  ج  27ل 
 م.1922

دار  073ص  2( الزمخشري ، الكشاف عن حقائق التنزيل ، ج   28ل 
 المعرفة ،  بيروت ،   ل د . ت ( .

الإيجاز في  بعض  أنواع  المجاز،  ( العز بن عبد السلام ، الإشارة  إلى  29ل 
 ، دار  الحديث ،  القاهرة  . 32ص 
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( د . محمد حسين الصغير ، مجاز القرآن خصائصه الفنية وبلاغته   30ل 
 ، دار المؤرخ العربي ، بيروت ، ل د . ت (. 117العربية ، ص 

( الشريف الرضي ، تلخيص البيان في مجازات القرآن ، تحقيق محمد   31ل 
، دار  إحيا   الكتب  العربية ،  الطبعة   107الغنى  حسن ، ص عبد 

 م.1933الأولى  

 . 112( مجاز القرآن خصائصه الفنية وبلاغته العربية ص   32ل 

 .093( دلائل  الإعجاز  ص    33ل 

( الرماني ، النكت  في  إعجاز  القرآن لضمن  ثلاث  رسائل  في    34ل 
إعجاز  القرآن(  تحقيق  محمد  خلف  الله ،   د.  محمد  زغلول  سلام 

 . 1923،  الطبعة  الثانية دار  المعارف  .   123، ص  

 .123( المصدر نفسه ،  ص    35ل 

 . 110( مجاز القرآن خصائصه الفنية وبلاغته العربية ص   36ل 

 . 119المصدر نفسه ،  ص  (  37ل 

( الألوسي ، روح  المعاني في  تفسير  القرآن  العظيم  والسبع  المثاني   38ل 
، طبعة  دار  إحيا   التراث  العربي ،  بيروت ،  ل  22ص    10، ج

 د . ت ( .

 .33ص    10( في  ظلال  القرآن  ج   39ل 

 .123ص    3( الكشاف  ج  40ل 

. دار  الكتب، 123ص    19( القرطبي ، جامع  الأحكام ، ج   41ل 
 م.1932

. نهضة مصر  171( أحمد أحمد بدوي ، من بلاغة القرآن ، ص   42ل 
 م 0223

 .92ص  0( مجاز  القرآن  ج   43ل 

 .91 ص   03( في  ظلال  القرآن ج   44ل 

 .097ص  0( الكشاف  ج   45ل 

 .023ص    12( روح  المعاني  ج  46ل 
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 .137ص    12( في  ظلال  القرآن  ج   47ل 

 . 022ص  1(  البلاغة العربية أسسها وعلومها وفنونها ، ج   48ل 

 .93ص   1(  الإيضاح  ج  49ل 

. مكتبة  النصر  الحديثة ،  102 ص 7(  ابن حيان ، البحر  المحيط ، ج  50ل 
 الرياض ،  ل د . ت (.

 .22ـ   20(  الإشارة إلى الإيجاز  ص    51ل 

 .30ص    1(  الكشاف  ج  52ل 

. الطبعة  172ص    1(  الطبري ، جامع  البيان عن تأويل آي القرآن ج  53ل 
 م.1933الثانية  ،  الحلبي ،  

 119(  مجاز القرآن خصائصه الفنية وبلاغته العربية ص   54ل 

 33 - 33ص 1( البلاغة العربية أسسها وعلومها وفنونها ، ج   55ل 

 .127ص    0( الكشاف  ج  56ل 

 .120( دلائل  الإعجاز  ص    57ل 

، دار الشروق ، ط  22( سيد قطب ، التصوير الفني في القرآن ص   58ل 
 م.1992،  12

 .031ص    0( الكشاف  ج  59ل 

، دار المعارف ، 33ص  1ج  ( بنت الشاطى ، التفسير البياني ،  60ل 
 القاهرة  ل د . ت (.

. تحقيق  محمد على النجار،   13ص  0( الفرا  ، معاني  القرآن  ج  61ل 
 ل د . ت ( .الطبعة  الأولى ، الدار  المصرية 

ص  1( أبو السعود ، إرشاد  العقل  السليم إلى  مزايا  الكتاب  الكريم ج   62ل 
 هـ.1237،  دار  الفكر،   39

دارسة تحليلية لمسائل  -( محمد محمد أبو موسى ، خصائص التراكيب   63ل 
 ، الطبعة السابعة ، مكتبة وهبة ل د . ت (. 127علم المعاني ، ص 

 .32ص    9( جامع  الأحكام  ج  64ل 
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 .237( أسرار  البلاغة  ص    65ل 

 .233( تلخيص  البيان  ص   66ل 

 . 121ص  1( التفسير البياني ، ج  67ل 

 . 31ص 1( المصدر نفسه ج  68ل 

 .21ص    09( جامع  البيان  ج  69ل 

 .132ص  22( المصدر نفسه ج  70ل 

 .223ـ    222( تلخيص  البيان  ص    71ل 

 .93ص    1( الإيضاح  ج  72ل 

. تحقيق  السيد عبد العال 329ص  9( ابن عطية ، المحرر الوجيز ج  73ل
السيد إبراهيم ، طبعة  المجلة الأعلى للشئون  الإسلامية ،  قطر 

 .1991ـ  1933

 .110ص    12( روح  المعاني  ج   74ل 

 . 127( خصائص التراكيب دارسة تحليلية لمسائل علم المعاني ص   75ل 

 .23ص    09( روح  المعاني  ج   76ل 

 221-222ص 0( البلاغة العربية أسسها وعلومها وفنونها ج   77ل 

 .222ص    0( الكشاف  ج  78ل 

 .32ص  3( في  ظلال  القرآن  ج   79ل 

 .09ص    10( المحرر  الوجيز  ج   80ل 

 .32ص    22( روح  المعاني  ج  81ل 

 .93ص    1( الإيضاح  ج  82ل 

 .22( الإشارة إلى الإيجاز ص    83ل 

 .73ص    1( الكشاف  ج  84ل 

. الطبعة الأولى ،  323ص  1( ابن عاشور ، التحرير والتنوير ، ج   85ل 
 م. 0222هـ/1302مؤسسة التاريخ العربي ، بيروت ، 
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 .123ص    1( إرشاد  العقل  ج  86ل 

 .092ص   0( الكشاف  ج  87ل 

 .133 ص   12( روح  المعاني  ج   88ل 

 .233( أسرار  البلاغة  ص    89ل 

. طبعة دار الفكر 337( البلاغة  القرآنية  في  تفسير  الزمخشري ص   90ل 
 ل د . ت ( .

 .122ص    2( الكشاف  ج  91ل 

 ( ويسمى  في التفاسير قدار.  92ل 

 .  70ص   0( الكشاف ج   93ل 

 .127ص   19ج   ( في  ظلال  القرآن   94ل 

 ( ويسمى  السامري.  95ل 

 .92ص    0( الكشاف  ج  96ل 

 ( يقال  هو  أبي  بن  خلف .  97ل 

 .022ص    2( البحر  المحيط  ج  98ل 

 .171ص    1( الكشاف  ج  99ل 

 .212ص  0( الكشاف  ج   100ل 

 .122ص  1( المصدر نفسه ج  101ل 

( ابن  يعقوب  المغربي مواهب  الفتاح  لضمن  شروح  التلخيص( ،    102ل 
الطبعة الثانية ، مطبعة السعادة   0ص 1تحقيق فرج الله  زكى، ج 

 هـ.1232بمصر، 

. منشورات مكتبة 39التلخيص ص ( التفتازاني ، المطول على   103ل 
 . الداوري ، قم ، إيران ، ل د . ت (

 .021ص    2( الكشاف  ج  104ل 

 .027( تلخيص  البيان ص    105ل 

 .027ص    1( الكشاف  ج  106ل 
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 .02ص    3( روح  المعاني  ج  107ل 

 .032، ص1( مواهب  الفتاح ضمن  الشروح ج  108ل 

 .39( المطول  على  التلخيص  ص    109ل 

 .102ص    2( الكشاف  ج  110ل 

 .032ص  1( شروح  التلخيص ج  111ل 

 .13ص    0( الكشاف  ج  112ل 

 3ص  11( التحرير والتنوير ج   113ل 

 .103ص    3( الكشاف  ج  114ل 

 .139ص    2( الخصائص  ج  115ل 

 .117ص    1( الكشاف  ج  116ل 

 .39( المطول  ص    117ل 

 .093( دلائل  الإعجاز  ص    118ل 

. الأنجلو المصرية، 072 - 029( بدوى  طبانة ، البيان  العربي ص   119ل 
 .1932الطبعة الأولى 

 .093( دلائل  الإعجاز  ص    120ل 

  . 171( من بلاغة القرآن ، ص   121ل 

 المص:در  والمراج  

 . القرآن  الكريم 

  م 0223د . أحمد أحمد بدوي ، من بلاغة القرآن ، نهضة مصر 

  د . أحمد محمد وية ، الانزياح في التراث النقدي والبلاغي ، اتحاد
 الكتاب العرب ، دمشق.ل د . ت(. 

  محمود بن عبد الله الحسيني( روح المعاني في تفسير القرآن الألوسي ل
العظيم والسبع المثاني ، طبعة دار إحيا  التراث العربي ، بيروت ،  ل 

 د . ت ( .
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  د . بدوى أحمد طبانة ، البيان العربي ، الأنجلوالمصرية ، الطبعة
 .1932الأولى 

 د الله( ، المطول  التفتازاني ل سعد الدين  بن  مسعود  بن  عمر  بن  عب
 على  التلخيص ، منشورات مكتبة الداوري ، قم ، إيران ، ل د . ت (

  د . تمام حسان ، البيان في روائع القرآن ، ط الأولى ، عالم الكتب
 م.1992

  ابن جني ل أبو الفتح  عثمان  بن  جني ( الخصائص ، تحقيق   محمد
 بيروت ، ل د . ت (. -علي النجار ، عالم الكتب  

 أسلوب الالتفات في البلاغة القرآنية ، دار الفكر ،  د . حسن طبل
 م 1993هـ/1313العربي ، القاهرة ، 

  ابن حيان ل محمد بن يوسف بن على بن يوسف بن حيان(  البحر
 المحيط ، مكتبة النصر الحديثة ،  الرياض ،  ل د . ت (.

 .إبراهيم  الخليل بن أحمد ، العين   تحقيق   د. مهدي المخزومي ود
 .ل د . ت (السامرائي ، دار ومكتبة الهلال 

  الرماني ، ل علي بن عيسى ( النكت في إعجاز القرآن لضمن ثلاث
رسائل في إعجاز القرآن( ، تحقيق  محمد  خلف  الله ،   د.  محمد  

 . 1923زغلول  سلام ،  الطبعة  الثانية دار  المعارف  .  

   بن  عمر(  الكشاف عن حقائق  الزمخشري ل أبو  القاسم  محمود
 التنزيل ، دار المعرفة ،  بيروت ،   ل د . ت ( .

   أبو السعود ل محمد  بن  محمد  بن  مصطفى  العمادي( ، إرشاد  العقل
 هـ.1237السليم إلى  مزايا  الكتاب  الكريم ،  دار  الفكر،  

 د سيبويه ل أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر( ، الكتاب ، تحقيق عب
 السلام هارون ، دار الجيل ـ بيروت ، ل د . ت (.

  12سيد قطب ، التصوير الفني في القرآن ، دار الشروق، الطبعة  ،
 م.1992

 م.1922في  ظلال  القرآن  ، الطبعة الخامسة  

  ، )الشريف الرضي لأبو الحسن  محمد  بن  الحسين  بن  موسى
عبد الغنى  حسن ، تلخيص البيان في مجازات القرآن ، تحقيق محمد 

 م.1933دار  إحيا   الكتب  العربية ،  الطبعة  الأولى  
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   الطبري ل أبو  جعفر  محمد  بن  جرير  بن  يزيد ( ، جامع البيان عن
 م.1933تأويل آي القرآن ، الطبعة الثانية ،  الحلبي ، 

  ، دار د . عائشة عبد الرحمن ل بنت الشاطى  ( ، التفسير البياني
 ، القاهرة ل د . ت (.المعارف 

  ابن عاشور ل محمد الطاهر بن عاشور ( ، التحرير والتنوير ، الطبعة
 م مؤسسة التاريخ العربي ، بيروت .0222هـ/1302الأولى ، 

  عبد الرحمن الميداني ، البلاغة العربية أسسها وعلومها وفنونها ،  دار
 م .1992القلم دمشق ، الطبعة الأولى 

  الجرجاني ل عبد القاهر بن عبد الرحمن( ، أسرار البلاغة ، عبد القاهر
 تحقيق محمود محمد شاكر ، مطبعة المدني ، ل د . ت (.

م 1939دلائل الإعجاز، تحقيق  محمود  محمد  شاكر،  الطبعة  الثانية 
 ، مكتبة  الخانجي  بالقاهرة .

 كين ، أبو عبيدة معمر بن المثنى ، مجاز القرآن ،  تحقيق د. فؤاد سز
 مكتبة الخانجي بالقاهرة ، ل د . ت (.

  العز بن عبد السلام ل أبو محمد عز الدين بن عبد العزيز بن عبد
السلام(، الإشارة  إلى الإيجاز في  بعض  أنواع  المجاز، ، دار  

 الحديث ،  القاهرة  .

  ابن عطية ل عبد الحق بن غالب  بن عطية  المحا ربى(، المحرر
الكتاب العزيز، تحقيق  السيد عبد العال السيد إبراهيم  الوجيز في تفسير

 .1991ـ  1933، طبعة  المجلة الأعلى للشئون  الإسلامية ،  قطر 

  ، ابن فارة ل أحمد بن  فارة  بن  زكريا( ، الصاحبي في فقه اللغة
 م . 1912طبعة  المكتبة السلفية ، القاهرة 

د هارون ، دار الفكر ، معجم مقايية اللغة ، تحقيق عبد السلام محم
 م.1979 -هـ 1299

  ، الفرا  ل أبو زكريا يحيى  بن  زياد  بن  عبد الله  ( ، معاني القرآن
ل د . ت ( تحقيق محمد على النجار، الطبعة  الأولى ، الدار  المصرية 

. 
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  ابن قتيبة ، ل أبو محمد عبد الله بن مسلم الدينورى ( تأويل مشكل
أحمد صقر ، دار التراث القاهرة ، الطبعة الثانية القرآن ، تحقيق السيد 

 م .1972

   القرطبي ، ل أبو  عبد الله  محمد  بن أحمد  بن أبى  بكر  ( جامع
 م.1932الأحكام ، دار  الكتب، 

  ل جلال  الدين  أبو  المعالى  محمد بن  عبد الرحمن ( القزويني ،
المنعم  خفاجي، الإيضاح في علوم البلاغة ، تحقيق  د.  محمد  عبد 

 . دار  الكتاب  اللبناني،  بيروت .1932الطبعة  الخامسة  

  د . محمد حسين الصغير ، مجاز القرآن خصائصه الفنية وبلاغته
 العربية ، دار المؤرخ العربي ، بيروت ، ل د . ت (.

  . محمد عبد المطلب ، البلاغة والأسلوبية ، الهيئة المصرية العامة د
 م .1933للكتاب  

  ، د . محمد محمد أبو موسى ، البلاغة القرآنية في تفسير الزمخشري
 ل د . ت (.دار الفكر ، 

دارسة تحليلية لمسائل علم المعاني  ، الطبعة  -خصائص التراكيب 
 السابعة ، مكتبة وهبة ل د . ت (.

  د . مصطفى السعدني ، العدول أسلوب تراثي في نقد الشّعر، منشأة
 م . 1992المعارف ، الإسكندرية ،

  ابن منظورل جمال الدين  محمد بن  مكرم ( ، لسان العرب ، الطبعة
 ل د . ت (.الأولى ، دار صادر، بيروت ، 

 ة أحمد بن محمد بن محمد بن يعقوبابن يعقوب  المغربي ل أبو العبا  )
مواهب  الفتاح  لضمن  شروح  التلخيص( ،  تحقيق فرج الله  زكى ، 

 هـ.1232، الطبعة الثانية ، مطبعة السعادة  بمصر، 

 


